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INSPIRACIE ODKAZU TEILHARDA DE CHARDIN
V DOBE GLOBALIZACIE!

Zlatica PlaSienkovd
Katedra filozofie a dejin filozofie FiF UK, Bratislava

Abstract. Teilhard s Inspirations in the Time of Globalization. The author
of the article tries to demonstrate, that Teilhard de Chardin anticipated cur-
rent tendencies of globalization by his idea of planetization of mankind at the
early twenties of the last century. He predicted these tendencies from different
aspects: economic, political but first of all the spiritual one. According to him,
the development of science and technology causes that mankind unifies and
creates a spiritual cover (sphere) of the Earth, which he called noosphere. On
the level of the noosphere mankind is getting more and more unified, socialized
and at the same time it personalizes itself, and so creates a differentiated unity.

~Narody a civilizacie dospeli do takej miery vonkajsich stykouv,
hospoddrskej zavislosti a duchovnej komunikdcie, Ze dalej uz
nemozu rdst inak, iba tak, Ze sa prelinaji. “

Pierre Teilhard de Chardin
(Le Phénomene humain)

Uvod

Hned v tvode pokladam za potrebné poznamenat, ze budem hovorit
o inSpirativnom odkaze Pierra Teilharda de Chardin v dobe globalizacie,
a to napriek tomu, Ze pojem globalizacia tento myslitel vo svojom die-
le nikdy nepouzil. Tato okolnost vSak ni¢ nemeni na tom, ze Teilharda
mozeme pokladat za akéhosi filozofa globalizacie. Pokasim ukazat, aké
dovody ma k tomuto nahladu vedua. Sucasne tym predstavim tie Teilhar-
dove inspirativne nazory, ktoré nadobudaju vyraznejsiu podobu aktual-
nosti prave v ramci odhalovania sacasnych (ekonomicko-socialnych,
ale predovsetkym kultarno-duchovnych a komunikacno-informacénych)
fundamentov globalizujuceho sa sveta. Sveta, ktory sa - slovami Teilhar-
da - planetizuje (pozri: 14, s. 187 - 244 a tiez 17, s. 46 - 49).

Uvedené Teilhardovo vyjadrenie naznacuje, ze ekvivalentnym poj-
mom na vyjadrenie procesu globalizacie (v najSirSom vyzname tohto
slova) bol pre Teilharda termin planetizacia. Mal nim na mysli nezvrat-
ny proces planetdrneho zjednocovania ludstva do jedného nad-or-
ganizmu, alebo ako tiez hovoril, do nad-ludstva &i ultra-ludstva (17,
s. 48). Zaklady tejto svojej vizie v naznakoch nacrtol uz v 20-tych ro-

! Cast tohto prispevku odznela aj na konferencii Era globalizicie vo filozofickej

reflexii konanej na dna 14. 3. 2008 na Katedre filozofie a dejin filozofie FiF UK

(Teilhard de Chardin: Prvy filozof globalizacie?).



koch 20. storocia, ale az neskor, v Studiach z 30-tych a 40-tych rokov,
jej dal konkrétnejsie kontury.

Prv, nez tato viziu blizSie predstavim, pokladam za potrebné velmi
strucne este pripomenut, ze hoci pouzivanie pojmu globalizacia nesia-
ha az tak daleko do minulosti (ide o rozpitie 10 - 15 rokov), to, ¢o tento
termin dnes vo vSeobecnosti vyjadruje, nachadzame aj v terminologic-
kych spojeniach, ktoré sa pouzivali ovela skor: napriklad vo vyrazoch
ako medzinarodné spolocenstvo, medzinarodné vztahy, svetové hospo-
darstvo, internacionalizacia, resp. mondializacia (tento pojem pouziva-
ju najmd viaceri francuzski autori). VSetky terminy, vratane terminu glo-
balizacia, vyjadruja predovSetkym proces prepajania alebo vyrazného
narastu previazanosti [udskych spolocenstiev, nirodov a jednotlivcov,
a to na rdznych urovniach. Podstatny je ale doraz na to, Ze ich zivoty
alebo osudy sa stale viac podmienuju, prelinaja a prepletaji a vytvaraja
tak neoddelitelné vzajomné vizby v ramci nasej planéty Zeme.

A prave preto, ze tento proces sa odohrava na viacerych urovniach
a v rozli¢nych oblastiach nasho zivota, je celkom prirodzené, Ze je to
znacne rozporuplny a vo svojich dosledkoch aj velmi nevyvazeny pro-
ces, ktory dokonca - podla niektorych kriticky zmyslajacich autorov
- vytvara svet vitazov a porazenych, pricom ide o nevelky pocet Iudi
na rychlej ceste k prosperite a o vicsinu ludi na ceste zivota v biede
a beznadeji (4, s. 27)°%

K diskusiam o globalizacii

V sucasnych diskusiach o globalizacii, ale aj v mnohych odbornych
publikaciach a ¢lankoch, sa stretaivame nielen s celym radom protiklad-
nych interpretacii a hodnoteni globalizacnych procesov, ale aj s mno-
hymi velmi podnetnymi avahami, Specificky nastolenymi otazkami, ako
aj s pokusmi precizovat dokonca cela skalu pojmov, ktoré s globaliza-
ciou suvisia’.

Tu napriklad zaznamenavame aj rozdielny vyznamoyvy obsah takych
terminov, ako su globalizacia, globalita ¢i globalizmus.

Len pre zaujimavost mdzem uviest, ze niektori autori rozliSuja rozne
podoby globalizacie. Napriklad francuzsky autor Pierre Calame hovori
o dvoch podobach (tvarach) globalizacie a rozvija koncepciu o pozi-

2 Autor tohto tvrdenia - A. Giddens dokonca dodiva, ze sacasnd globalizicia vo

svete nesie viditeIna pecat americkej politickej a ekonomickej moci ([4], 14).
Ako priklad pestrej palety nazorov, inSpiracnych momentov a vyjasnenia mnohych
pojmov, ktoré sa tykaju chapania procesu globalizacie, moze posluzit napriklad vy-
nikajuci zbornik prac viacerych autorov v editorstve M. Hrubeca: Globalni sprave-
dlnost a demokracie (pozri: [6]). Priam povinnou vybavou v dnesnych diskusiach
sa stali napriklad price U. Becka (spomenme aspon publikiciu Co je globalizicia?
Omyly globalizmu. Odpovede na globalizaciu [2]) ¢i Z. Baumana (z poslednych
prac mam na mysli predovsetkym pracu Europa: niedokonczona przygoda [1]).
Blizsie pozri: ([2], 21 - 23).
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tivnej a trhovej globalizacii. Za pozitivnu globalizaciu poklada taku,
ktora vedie k rastu vzajomnej zavislosti medzi vSetkymi spolo¢nostami
i jednotlivcami na planéte Zem. Ma na mysli rozmanité procesy, ktoré
sa prejavuju rovnako v suvislosti s internetom, ako aj so sklenikovym
efektom, s prepajanim myslienok a penaznych mien, ale aj na arovni
ekosystémov alebo Sirenia hudby. ,Hlavnym posolstvom pozitivnej
globalizacie je usilie zmenit smer, pokial je este cas“ (3, s. 3). V tomto
zmysle preto akcentuje potrebu dohodnut na spolocnej perspektive a
najst vhodné metody riesenia. Druht podobu globalizacie, ktora ozna-
Cuje za trhova globalizaciu, povazuje za ideologiu. Tato je vo svojej
dnesnej podobe velmi nebezpecna, profitovala z padu komunistickych
rezimov (teda dalo by sa povedat, ze s krachom centralizovaného tota-
litarneho ekonomického modelu), ¢o umoznilo pravicovému myslien-
kovému systému narokovat si na univerzalnost pseudoekonomickych
zakonov, ohlasovat koniec dejin, a tak dlazdit cestu vecnej risi trhovych
sil (3, s. 3). Autor ale nesuhlasi s tym, ze model trhovej globalizacie ma
univerzalny charakter, pretoze iba Cast ludi sa mdze do neho integrovat,
kym vicSina je na periférii, dokonca eSte kulturne i socialne straca.
Nezavisle od mnohych rozdielnych nazorov na globalizaciu, da sa
azda povedat, ze globalizacia predstavuje aj sposob, akym sa rdzne lud-
ské aktivity realizuju z hladiska ich celosvetovej, medzinarodnej alebo
interregionalnej Skaly. Tieto aktivity nadobudli zjavny rozmer hlavne
s nastupom informacnych technologii (pocitacovej techniky, satelitov,
telekomunikac¢nych operatorov a pod.). Zijeme v dobe, ktora je primar-
ne zalozena na roznych podobiach informacno-komunikacnych tech-
nologii, o ktorych vsak Teilhard v ¢ase formulovania svojej vizie este
nemohol vela vediet. Napriek tomu, takato dobu doslova anticipoval,
najmi ked charakterizoval Iudstvo ako biologicky fenomén, ktorého
jednotlivé rasy (napriek svojej odliSnosti) tvoria jeden druh a jednot-
né ludstvo, ktoré - aj ked osidlilo celu Zem, vzdy zostava spojenym
celkom, ktory sa bude stale viac a viac zjednocovat, teda planetizovat.
To znamena, Ze sa bude tiez viac ,stlacat“ a ,zhustovat“, a preto hladat
aj nové formy spolo¢ného socialneho usporiadania (14, s. 213 - 214).
Nebude to podla Teilharda ale iba narat Tudstva ,do Sirky“, ¢ize horizon-
talne a v demografickom slova zmysle, ale pojde predovsetkym o rast
»do vysky*“, ¢ize vertikalne v zmysle psychickom a duchovnom (vratane
myslienkovom a informac¢nom). Pojde o narast vedomia a vedenia,
mentalneho zvnatornenia, a teda aj invencnej schopnosti, ktora je ko-
ne¢nym vyrazom planetirneho stlaGovania ludstva’ (14, s. 214 - 215).
Teilhard tak vyjadril akoby prichod doby, pre ktoru je charakteristic-
ké globalne - fyzické, ale tiez informacné (a duchovné) - prepojenie
sveta. Kym pod fyzickym prepojenim modzeme chapat hlavne schopnost
rychleho presunu ludi z miesta na miesto a do ktorejkolvek casti sveta,

> Toto stlacovanie (alebo tie navijanie sa [udstva - ako vravi Teilhard) sa deje v sa-
motnej noosfére, o ktorej budem hovorit neskor ([14], 215).



pod informaénym prepojenim myslime prepojenie s celym svetom po-
mocou uz spomenutych elektronickych médii (televizia, rozhlas, mo-
bilné telefony, satelit, internet a pod.). Toto prepojenie sa ¢im dalej,
tym viac realizuje bez priestorovych a ¢asovych prekazok, rychlo, ba
priam okamzite. Ak uvedené charakteristiky dnesnej doby dame do su-
visloti s globalizaciou, vidime, Ze ide o nezvratny proces, a to aj napriek
tomu, Ze Casto zaznamenavame rast antiglobaliza¢nych tendencii (¢i uz
v podobe protestov alebo roznych podob bojkotu, ktoré ale mozu tak-
tiez nadobudat globalny charakter). Pestrost rozmanitych podob global-
nych prepojeni to vSak neodstranuje.

Tato skutoCnost sa da prijat ako vyzva k zamysleniu, aby sa tieto
nezadrzatelné globalizacné procesy neglorifikovali, nepokladali iba za
neomylné na jednej strane, ale ani za obludné a neprijatelné na strane
druhej, no aby sa chapali v ambivalentnosti ich kladnych i zapornych
stranok (ide hlavne o otazky prednosti a askali volného trhu, efektivi-
ty a produktivity, otazky demokracie a Iudskych prav, spravodlivosti,
kultarnych Standardov a kultarnej identity, moralnych a nabozenskych
hodnét, presvedcenti, vier a pod.).

Ukazuje sa, ze aj ked dokonala a nedokonala, resp. dobra a zIa stran-
ka globalizacie su vzdy vecou interpretacie, globalizacny proces je za-
visly od toho, ako sa realizuje, teda aké optimalne sposoby rieSenia jeho
ambivalencie hlfadame a nachadzame, aké mechanizmy kontroly uplat-
nujeme a aké podoby globalnej zodpovednosti praktizujeme.

InSpirativne impulzy Teilhardovej interpretacie planetizacie

Ako som v uvode spomenula, Teilhardova vizia planetizacie Tudstva
nam dovoluje s velkou davkou istoty pripustit, Ze ma akysi prorocky
charakter. V. mnohom totiz predvidala to, o ¢om sa v sucasnosti disku-
tuje v suvislosti s globalizacnymi procesmi, ktoré sa interpretuju ¢i uz
z ekonomickej, socialnej, filozofickej, kulturologickej, informacno-ko-
munikativnej alebo nabozenskej stranky. V tomto zmysle akoby spome-
nuta vizia nielen anticipovala, ale priam legalizovala sacasnu situaciu,
aktualny stav vyvoja sveta na jednej strane, ale zaroven poskytovala
urcité inSpiracie, ako sa s tymto stavom takpovediac vyrovnat, ako ho
zvladat, aby bol procesom rozumnej (uvedomenej a zodpovednej) pro-
jekcie budicnosti planetizujuceho sa Iudstva, aby sme - slovami Teil-
harda - mali tento vyvoj vo svojich rukach. Teilhardova interpretacia
planetizacie je tak zaujimava z viacerych aspektov.

Zhrniem iba niekolko najzaujimavejsich, ktoré podla mojho nazoru
su inSpirativne z tychto hladisk:

1. Z hladiska toho, ze dana interpreticia planetizacie poukazuje na
vseobecny vyvojovy proces a smer,6 podla ktorého, alebo dokonca

’ Planetizicia je autentické a priame pokracovanie evolucie, v ramci ktorej vznikol

Clovek ako zoologicky typ ([14], 218).
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v zhode s ktorym, by malo zjednocujice sa [udstvo vedome a zod-
povedne projektovat svoju budicnost (9, s. 250 - 251). Tato
problematika je vo velkej miere aj zalezitostou duchovnych im-
pulzov, ktoré budu vychadzat z organizovanych medzinarodnych
ohnisk vedeckej racionality (9, s. 310 - 312 a tiez 14, s. 222 - 2206).
Tu vidime Teilhardovu orientaciu jednak na pokrok vedy a techni-
ky (¢ize na jeho velka solidaritu s vedeckym prostredim, v ktorom
sa pohyboval), ale zaroven snahu o interpretaciu duchovnej stranky
tohto vyvojového procesu;

. Z hladiska toho, Ze tato interpretacia procesu planetizacie poukazuje

(v analogickej suvislosti so sicasnym ambivalentnym procesom glo-
balizacie) nielen na uvedent potrebu rozvoja vedy a techniky,7 ale
zdoraznuje aj individualnu a personalnu nevyhnutnost duchovného
rastu Cloveka, potrebu spolucitenia ludi, solidarity, schopnosti
milovat a pod. (9, s. 273 a tiez 14, s. 223). V tomto ramcovani tak
Teilhardova interpretacia planetizacie odhaluje, Ze v zmienenych ja-
voch moze ist nielen o pokrok, ale napriklad aj o regres alebo o de-
humanizaciu fudstva;

. Z hladiska toho, ze uvedena interpretacia procesu planetizacie na-

znacuje (resp. anticipuje) odpoved na vaznu otazku, ¢i sa evolucia
zastavi na urovni vedomia, ktoré dosahuju jedinci druhu (poddruhu)
Homo sapiens sapiens alebo ¢i pdjde o nejaké dalSie pokracovanie
evolucie. V pripade, ze evolicia bude prebiehat nadalej, mdzeme
sa pytat, ¢i bude jej vysledkom nejaky nadclovek alebo nejaky iny
evolu¢ny vytvor, ¢i tieZ nejaky novy typ organizacie kolektivneho
vedomia takych Tudi, akych pozname dnes? Tieto otazky - nezavis-
le od ich zodpovedania - st nesmierne dolezité, pretoze sa uzko
prepojené s Teilhardovou ideou o tom, Ze Tudstvo sa v priebehu evo-
lucie bude stile viac zjednocovat, duchovne rast a tak vytvarat ko-
lektivny, ba priam ultrahlstorlcky fenomén, kedze sa bude supra
a ultra-hominizovat® (14, s. 228), a teda tvorit aj ,mozog noosfery
ako kolektivny organ ludskej reflexie (14, s. 231), ako nova formu
kOlethIlC] cerebralizacie a konvergencie alebo planetarneho navija-
nia’ (14, s. 233).

V suavislosti s tym predvida aj vyznamu ulohu informacnych technologii, kyber-
netiky, genetického inzinierstva (eugeniky), ale tiez globalnej politiky, hospodar-
stva, potreby riesit otazky demografie, ekologie a globalnej spirituality ([9], 315).
,Ultrahominizovat... vyjadruje jednoducho myslienku, ze ludstvo presiahne seba
samo v lepsie organizovanej a dospelejsej forme ako je ta, ktora pozname*“ ([14],
228). Teilhard tu pripasta aj moznost toho, ze ludstvo - v pripade toho, ze by mu
dosli planetarne rezervy - moze opustit Zem.

® Planetirne navijanie sa podla Teilharda stile viac centruje v trojakom ohlade: ko-

lektivnom (su to spolo¢né myslienky a zaujatie), individuallnom (ide o personal-
ny, duchovny rast) a kozmickom (v zmysle finalneho zaviSenia evolacie) (pozri
blizsie: ([14], 233 - 238).



. 4. . 10
Planetizacia a noosféra

Porozumiet vyssie zmienenym inSpiraénym vyzvam a tomu relevant-
nému vyznamu Teilhardovej interpretacie planetizacie, ktory navo-
dzuje, vyzaduje podla mna osvetlit ]ednak zakladné Crty Teilhardovej
evoluc¢nej koncepcie sveta (vesmiru)"', jednak ustredny neologizmus,
ktory Teilhard do svojej koncepcie planetizacie zaviedol a ktory sa stal
jej urcujucim pilierom, ¢iZze pojem noosféry.

1. Zakladna interpretdcia a genéza pojmu noosféry

Sustredim sa teraz na niektoré aspekty, ktoré sa tykaju genézy pojmu
noosféra, jej podstaty a vyvojovych trendov, ako aj jej tematizacie v spi-
tosti s chapanim zakladnych otazok procesu evolucie.

Co je to teda noosféra? V ¢om spociva jej podstata a aki je jej zaklad-
na charakteristika? Aké su najvyznamnejSie Teilhardove tézy ohladne
noosfeéry?

Pokial by sme sa z etymologického hladiska pozreli na termin noo-
sféra, zistili by sme, Ze je odvodené od gréckeho slova nous, ktoré
znamena rozum, mysel, duch a od slova sphaire, oznacujiceho nejaka
oblast, prostredie Ide teda o oblast Tudského rozumu, myslenia Cize
sféru, ktom vytvaraja jedinci, spolocenstva, narody, rasy, Cize ludstvo
ako celok'?. V teilhardovskom 1nterpretacnom ramci predstavuje noo-
sféra sféru duchovneho obalu nasej planéty Zem. Niekedy Teilhard
hovori, Ze je to ,,mysliaca vrstva“ ([14], 189), ,vrstva myslenia na
zemi“ alebo ,sféra okolozemského vedomia*, ktore] nositelom je
jeden zemsky ,planetdarny socidlny organizmus*.

Takéto charakteristiky nachadzame vo viacerych Teilhardovych
textoch, ktoré su jasnym dokazom toho, ako sa Teilhardovo myslenie
v ramci tejto problematiky kryStalizovalo, dokonca ako on sim hla-
dal najvhodne;jsi termin, ktorym by vyjadril to, ¢o vo svojich avahich
o vesmirnej evolucii objavoval ako nevyhnutnua zlozku vyvoja ludstva
ako fenoménu, ktory meni tvar alebo kozu nasej Zeme. Je to teda proble-
matika, ktora poukazuje na otazku formovania jeho koncepcie noosféry
(ktora sa tyka [udstva ako kolektivneho fenoménu), a teda nas privadza
k poznatku, ze Teilhard vidi popri individualnom cloveku (alebo nad
individudlnym ¢lovekom) aj [udstvo ako komplexne organizovany

1% Nasledujiica Cast prispevku, ktord je venovani problematike noosféry, uz bola
publikovana pod nazvom Chapanie noosféry a zaklady ,metafyziky budicnosti®
v mysleni Teilharda de Chardin v ¢asopise RAN 2000, roC. 9, €. 2, s. 27 - 306. Jej
opitovné publikovanie je za ucelom uceleného predstavenia problematiky, tak
ako odznela na konferencii Globalizacia ako platforma prieniku prirodnych a hu-
manitnych vied: Nove formy komunikacie konanej 10. - 11.10. 2008 v Bratislave.

"'V tomto texte viak nebudem analyzovat zikladné idey ucenia Teilharda de Char-
din, vzhladom na to, ze som ich predstavila inde (pozri najmi [7]).

12 Je to Tudstvo ako fenomén, ktoré vytvara na nasej planéte noosféru ([14], 184).
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planetarny fenomén'’. Podstatu planetiza¢ného procesu (Cize navi-
janie sa ludstva), ktora vyjadril v interpretacii planetizacie, nemdzeme
preto odtrhnit od chapania noosféry. Myslim si, Ze planetizaciu by sme
mohli dokonca nazvat noosferizaciou.

S prvym objavenim sa terminu noosféra sa u Teilharda stretavame
uz v jeho kore$pondencii z obdobia 1. svetovej vojny. Jeho Listy z ¢ias
vojny (1916 -1919), v ktorych su zahrnuté aj rozne Stadie, poukazujua
na to, ze tento pojem este nepouzival celkom vyhranene, ale skor ako
synonymum takych pojmov ako velka monada, dusa sveta, nadludstvo,
kolektivna dusa, alebo to, ¢o je nad-Tudské (pozri: 16). Az v jeho Studii
z roku 1925 pod nazvom Hominizacia (10, s. 75 - 111) s podnadpisom
Uvod do vedeckého $tadia fudského fenoménu'* pouzil termin noosfé-
ra na oznacenie ludskej sféry (10, s. 89), hoci ako tu poznamenava,
tento termin mu prisiel na myserl asi pred 10 rokmi."” Bolo to teda v
obdobi prvej svetovej vojny, kedy pozoroval na fronte akusi kolektivnu
atmosféru, psychicku energiu organického ludského celku a hladal ter-
min na jej pomenovanie. Liniu frontu Teilhard nazval dokonca akousi
ziarivou, ,svitou“ liniou, teplou, zivou liniou, ktora naberala podobu
¢ohosi vzneseného, pricom pocitoval, ze sa nad nou formuje podstata
niecoho vyssieho.

K tomuto poznatku sa Teilhard nedostal teda iba cestou cistej Spe-
kulacie, ale osobne sam pocitoval, ze Iudstvo sa vie kumulovat, Ze sa
dokaze (a prave aj v obdobi vojen a konfliktov - on sam bol totiz Gcast-
nikom tejto vojny) akosi zjednocovat, spajat svoje sily, tizby, myslienky
a spoloc¢né zanietenie. Takze vychodisko tvorila pre neho priam fyzicka
existencia tohto Tudského zjednotenia. Az neskor sa dopracoval k te-
oretickému vyjadreniu tohto javu. V tomto teoretickom ramci potom
iSlo Teilhardovi (podIa vSetkého) o vyjadrenie akéhosi postupu, smero-
vania vo vyvoji samej reality. Reality, ktora sa stale viac organizuje a na
arovni ¢loveka dosahuje vysoky stupen psychickej dokonalosti. Prave
tu prichadza podla mna na scénu nové hladisko: mozeme sa legitimne
pytat, ¢i jedinec moze byt sucastou nejakého bytia, ktoré vznika akoby

13 Komplexne v tomto pripade znamena po ekonomickej, technickej, vedeckej, so-
c1alne] aj duchovnej stranke ([14], 222).

* Stadia viak pocas jeho zivota nebola publikovana.

5 7a spoluautora pojmu noosféra mozno okrem Teilharda pokladat aj jeho priatela
Edouarda Le Roya. Vytvorenie pojmu v3ak prislicha Teilhardovi a Le Royovi jeho
spopularizovanie, o ktoré sa zaslazil na prednaskach v Colléege de France. Zmie-
Auje sa o tom nielen Teilhard v liste C. Cuénotovi, ale uvadza to aj rusky vedec
V. I. Vernadsky, ktory sa s Teilhardom a Le Royom zoznamil v Parizi pocas svojich
prednasok na Sorbone v rokoch 1922 - 1923. Aj V. I. Vernandsky tento termin
pouzival, ale vyznamovo ho posunul na aroven geologickej sily. V tom Case pou-
zival termin biosféry, za zaklad ktorej pokladal biogeochemické javy. Tento zaklad
bol - ako piSe V. I. Vernadsky - vychodiskom aj pre Le Roya, ktory potom na
prednaskach v College de France v r. 1927 zaviedol termin noosféra (Teilhard bol
vtedy v Cine) a V. I. Vernadsky ho potom od neho prevzal ([18], 148, 180).



nad nim? Ci ho mdZeme pochopit ako bunku, ktora je stcastou kolek-
tivnej (ale organickej) skutocnosti?

Teilhardove uvahy na tato tému zaznamenavame totiz uz v eseji z ro-
ku 1916 pod nazvom Kozmicky zivot (15, s. 1 - 61) v Casti nazvanej
Smerom k nadc¢loveku (15, s. 23 - 35). Nech nas vSak nepomyli termin
nadclovek a nevytvorme si analogiu s chapanim nadcloveka u F. Nietz-
scheho. Pre myslienkovy ramec Teilhardovho uvazovania je typické, ze
jedinec sa moze rozvinat iba v ramci spolocnej, kolektivnej skuto¢nosti
ako Vyééieho organizmu - [udstva. Je teda bunkou celku. Ale tento ce-
lok sa musi vnatorne organizovat. Tento VYSSI organizmus nazyva Teil-
hard tie ¢asto nadludstvom, ultraludstvom.'

V spomenutej praci Hominizacia Teilhard poznamenava, ze ,,...nad
ZivociSnou biosférou povstava ludska sféra, sféra reflexie, vedome;j in-
vencie, pocitovanej jednoty dusi (noosféra, ako ju mozeme nazvat)...”
(10, s. 92). Podla Teilharda sa da zaroven konstatovat, Ze noosféra sa
vlastne vytvara vdaka trom zakladnym vlastnostiam Tudstva ako biolo-
gického druhu: reflexii (schopnosti myslenia a sebauvedomenia), tvo-
rivej invencii (myslienkovej Vynachadzavostl) a schopnosti ,, konsSpi-
racie“ (v zmysle spolu-myslenia, ko -reflexie).”

Pri zavedeni terminu noosféra ma Teilhard tendenciu ukazat, aké su
vhodné analogie umoznujuce jeho pochopenie Odvolava sa tak na to,
Ze vytvorenie pojmu noosféra mozeme pochoplt napriklad najskor
ako analogiu k pojmu biosféra (14, s. 189).'® Je odvodeny od slova
bios, teda zivot, ktory sa rozvinul na Zemi. Nad Zemou tak povstava uz
zmienena noosféra - akoby zemska sféra zloZzena z mysliacej vyvojovej
substancie.

Zakladnt interpretaciu uz takto ponimanej noosféry rozpracoval Teil-
hard - okrem hlavnej prace, ktora napisal v rokoch 1938 - 40 pod naz-
vom Le phenomene humain (Cudstvo ako fenomén) (9) a ktora vysla az
posmrtne ¥ _ neskor este v dalSich $tadiach, z ktorych spomeniem as-
pon Styri najvyznamnejsie: La Formation de la Noosphére (Formovanie
noosféry) z roku 1947 (11, s. 177 - 204), Les Directions et Conditions
de 1" Avenir (Smery a podmienky buducnosti) z roku 1948 (12, s. 257
- 269), La Place de L homme dans la Nature. Le groupe zoologique
humain (Miesto Cloveka v prirode. Tudska zoologicka skupina) z roku

16 Mozeme pre zaujimavost vlastne uviest, ze Teilhard pouziva ¢asto terminy vo vy-
zname [ homme-clovek a surhomme-nadclovek, resp. humain-fudsky a surhumain-
-nadludsky, humanité-fudstvo a surhumanité- nadludstvo.

7 Termin Jkon$piracia“ nepouziva Teilhard vo vyzname ,sprisahania“, ale v tom
zmysle, ako ho uvadza jeho priatel Edouard Le Roy, ktory nim mysli schopnost
spolu-myslenia.

'8 Nie je bez zaujimavosti, Ze in$piriciu k vytvoreniu pojmu noosféra ziskal Teilhard
od geologa E. Suessa, ktory zaviedol do vedy pojem ,biosféra“.

v Ceskom preklade vysla prica pod nazvom Vesmir a lidstvo. Praha: Vy$ehrad
1990.
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1949 (14, s. 89 - 245)*° a Le Coeur de la Matiére (Srdce hmoty) z roku
1950 (17, s. 19 - 74).

2. Od pojmu Ru Roncepcii noosféry

Spomenuté Teilhardove prace patria k tym, v ktorych vyrazne pre-
hibil svoje chapanie noosféry, takze sa da konstatovat, Ze v nich zazna-
menavame akysi prechod od obyc¢ajného pouzivania pojmu noosféry
ku koncepcii noosféry. Pochopenie Teilhardovej koncepcie noosféry
vyzadaje tiez pripomenut, ze tato koncepcia je istym druhom projektu,
ktory podla Teilharda vystihuje zvlast duchovné evolu¢né smerovanie.

Nazdavam sa preto, Ze tato koncepcia sa u Teilharda zaklada na mno-
hych tvahach, ku ktorym dospel v ramci svojej tedrie evolacie ako
jednotiaceho stvoritelského posobenia®'. Nebudem tu rozvidzat tieto
myslienky, iba pripomeniem, Ze ide o Teilhardom formulované zako-
ny evolucie, jej finalne smerovanie, osvetlenie otazky komplexifikacie
a narastu vedomia v evolucii, teda procesu, ktory je viditelny potom
predovsetkym na urovni noosféry. Bez porozumenia tychto aspektov
by zostala koncepcia noosféry nepochopitelna (blizSie pozri: [7], 49
-75.

To, ¢o by som predsa len v tejto savislosti spomenula, je skutocnost,
na ktoru nas Teilhard ¢asto upozoriuje. Je to doraz na to, ze ak noo-
sféra je sférou, ktora sa stale formuje, je teda evolucne sa tvoriacou
sférou (produktom procesu noogenézy) a tyka sa celého druhu Homo
sapiens sapiens, mdzeme ju ponimat aj ako pokracovanie biologickej
evolucie (na Zemi i vo vesmire). V tomto zmysle je jej vyssou etapou,
hoci musi byt zakorenena uz v pred-fudskej etape, tak ako je vSetko
Zivé zakorenené v pred-zivom. Z tejto perspektivy je potom formujuca
sa noosféra zaviSujucou etapou evollcie na arovni antropogenézy, Cize
procesu hominizacie (ktory sa potom stiva procesom supra-humaniza-
cie). Je celkom zretelné, ze Teilhard sa vyhyba pouzivaniu statického
pojmu noosféra, pretoze vzdy zdorazinuje dynamizmus a procesualnost
v zmysle noogenézy, teda hovori o noosfére v procese formovania, sta-
vania sa a rastu.

Mohla by som eSte doplnit, Ze Teilhardovu koncepciu noosféry, ktora
vyjadruje tento dynamizmus a ktora sa primarne vztahuje na duchovné
rozvijanie a smerovanie noosférického obalu nasej Zeme, nemdzeme
zredukovat napriklad iba na kultirnu tvorbu a civiliza¢né dedicsto Iud-
stva. U Teilharda je to vyznamovo Sirsia sféra nez obsah pojmov civiliza-
cia alebo kultura. Noosféra je zaroven Struktirovanym systémom, ktory

20y &eskom preklade vysla prica v dvoch vydaniach pod nizvom Misto ¢lovéka
v piirode. Vybor studii. Praha: Nakladatelstvi Svoboda 1967 a 1993.

2 yychodiskom Teilhardovej evolucnej tedrie ako jednotiaceho s/tvoritelského
posobenia je reSpektovanie tak samotného faktu evolacie, ako aj zakladnych fi-
lozofickych postulatov, ktoré formuloval vo svojej Stadii Moj vesmir (blizsie pozri:

(71, 67).



predstavuje diferencovani jednotu mnohosti individualnych reflexii
zdruzenych do jediného aktu spoloc¢nej reflexie, Cize ko-reflexie. VSet-
ky Iudské myslienky, city, tazby sa tu prelinaju a v postupnych etapach
vyvoja sa toto prelinanie stale viac stupnuje. Teilhard to vyjadruje nasle-
dovne: ,Narody a civilizacie dospeli do takej miery vonkajSich stykov,
hospodarskej zavislosti a duchovnej komunikacie, ze dalej uz nemodzu
rast inak, iba tak, Ze sa prelinaju“ ([9], 280). Noosféra predstavuje tiez
to, o pretrvalo a ¢o nakoniec pretrva zo vSetkych civilizacii a kultar.
Akoby tu Teilhard predbehol riesenie problému, na ktory o cosi neskor
poukazal v suvislosti s otazkou planetizacie napriklad P. Ricoeur. V jed-
nom svojom prispevku z roku 1961, v ktorom sa zaoberal otazkou uni-
verzalnej civilizacie a narodnych kultur, sformuloval zasadny problém,
pred ktorym ludstvo stoji. Je to problém napitia medzi pokrokom, kto-
ry spociva v tom, Ze Iudstvo ako celok prechadza do stavu planetarnej
civilizacie na jednej strane a poziadavkou zachovat narodné kultarne
dedicstva jednotlivych krajin a ich prisposobenie sa tomuto novému
planetairnemu ramcu na strane druhej (8, s. 148).

Toto napitie sa teda odohrava - v teilhardistickom ponimani - na
arovni noosféry. V tomto smere sa preto dotyka pokroku rovnako na
poli vedy, techniky, ekonomiky a politiky, ako aj na poli kultarnych,
nabozenskych ¢i etnickych rozdielov. Bolo by teraz zbytocné uvadzat
dalsie Ricoeurove postrehy ohladne pozitivnych a negativnych aspek-
tov tohto procesu, resp. kvantifikovatelnych a nekvantifikovatelnych
znakov, pretoze by to - v zhode s nim - vyzadovalo ozrejmit aj otazky
typu: Co tvori tvorivé jadro civilizicie? Za akych okolnosti moze tato
tvorba pokracovat? Ako je mozné stretnutie roznych kultar? (8, s. 155),
¢o uz presahuje rimec zameru tohto prispevku®?. Skor som tymto po-
ukazanim chcela naznacit, do akej miery sa Teilhardovo myslenie stalo
podnetné pre dalSie generacie myslitelov druhej polovice 20. storocia
a sucasnosti, a najmi pre tych autorov, ktori neuviazli v skepticizme
a v dogmatizme, ale sa vydavaju na cestu skutocnych dialogov, aby sa
dosiahlo [udské porozumenie a zjednotenie (8, s. 160).

V nadviznosti na moju zmienku o tom, ze Teilhard chapal noosfé-
ru ako duchovny obal nasej planéty a charakterizoval aj ako mysliacu
sféru Zeme, mozem teraz akcentovat prave jej dimenziu duchovnosti.
Mohli by sme povedat, ze podla Teilharda ide o celkom novu podobu
duchovnosti, ktora je vyrazom vnutornej prepojenosti ludi a ludstva
ako celku. Ak teda myslime, citime, milujeme, vzdy prejavujeme svoju
duchovnost. Tato podoba kolektivnej duchovnosti modze preto presa-
hovat cisto nabozenskua alebo eticka tradicnu ukotvenost, pretoze jej
hodnoty st hodnotami, ktoré transcenduja toto ramcovanie. V kazdom

2 v koneénom dosledku by sme dospeli k teilhardovskému poznaniu, e zikladom
sa stava otazka zjednotenia v duchovnej tvorbe a tvoreni, a najmi v dynamickej
tvorivosti, ktorej podstatou je zjednocujica laska.
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pripade sem ale patri najmi solidarita, milosrdenstvo, zodpovednost a
laska. Prehibenie nasej duchovnosti aj tymto smerom pokladim tieZ za
jednu z vyziev dnesnej doby. Je to vnatorna dimenzia nasho zivota, kto-
ra presahuje zaroven vsetky iné roviny.

Pokial by sme chceli rozvinut tieto Teilhardove tvahy v kontexte sa-
casného globalizujuceho sa sveta, mohli by sme ukazat, ze to, co mo-
ze Tudi navzajom hlbsie spajat okrem ekonomicko-socialnych otazok,
je prave urcita podoba duchovnosti. Jej vyznam stile narasta, ide ale
o to, v akom smere sa bude uberat. Navyse, podstatna hodnota ludské-
ho Gsilia, ktoré tvori noosféru, musi mat podla Teilharda jednoznacne
nezvratny a trvaly charakter.

3. Cesty rozvoja noosféry

Cesty rozvoja noosféry v buducnosti vidi Teilhard v troch hlavaych
smeroch: organizovanie vedeckého vyskumu, sustredovanie vyskumu
na ¢loveka ako predmet poznania a spajanie vedy a nabozenstva. Toto
su tri prirodzené ciele jedného a toho istého postupu (9, s. 309 - 310).
V principe je to taktiez postup narastu kolektivnej duchovnosti fudstva.
A Tudstvo mdze dosahovat tento narast za predpokladu nadobudania
osobnej zrelosti jedincov, ¢ize jedincov, ktori sa stavaju osobnostami.
Preto, ak ma byt noosféra vysSou etapou vo vyvoji duchovnosti ludstva,
musi mat personalisticky raz (9, s. 289), musia ju tvorit duchovne
vyspelé osobnosti. Tato personalizacna tendencia je dokonca univer-
zalnym cielom celého vesmiru a Teilhard sa o nej zmienuje vo svojich
tvahich o personaliza¢nom procese®. Dodajme este, ze postupny
proces utvarania noosféry nie je podla Teilharda automatickym proce-
som, ale je zavisly od naSej vole, nasej slobodnej volby, takze je mozné
predpokladat, Ze v jej ramci sa vyskytnu aj Strajky ¢i regresy. Takze cely
proces noosférického navijania sa Tudstva, Cize proces vicsSieho spaja-
nia a zjednocovania, bude procesom stale taz$im a taz$im. Prekazkami
budu tazkosti kultirnej, intelektualnej, hospodarskej a najmi psycho-
logickej povahy. Rovnako mu budu prekazat nebezpecenstva zo strany
Sovinizmu, hypernacionalizmu, xenofobie a mozno i vojen. Napriek to-
mu Teilhard predpoklada, ze ludstvo prekroci akysi pomyselny symbo-
licky rovnik a po prvy raz sa v dejinach Iudstva objavi Sanca autenticky
a dobrovolne sa zjednocovat. A na tej druhej pomyselnej pologuli, pod-

* Vo vieobecnosti je personalizicia proces, ktory vyjadruje vnitorné zjednocova-
nie a prehlbovanie vedomia, pricom sa realizuje nielen na urovni individualnej
a kolektivnej reflexie, ale tiez na urovni celého vesmiru. Vyzaduje vSak pripustit
existenciu nad-osobného (hyper-personilneho) stredu vesmirneho univerza - bo-
du Omega ([9], 289), ktory mozno nazvat aj kozmickym Kristom. Doraz na tento
aspekt personalizacného procesu, ktory koniec koncov suvisi aj s Teilhardovou
koncepciou noosféry, a teda aj s jeho ponimanim procesu planetizacie, predsta-
vuje ndovum, ktoré Teilhard vniesol do chapania procesov zjednocujuceho sa lud-
stva. Moze byt preto inspirativne aj v dnesnych uvahach o globalizacii.



la miery toho, ako sa Tudstvo bude posavat k polu svojho zjednotenia,24
sa podla Teihardom formulovaného zakona zlozitosti a vedomia vytvori
Vicsi prirastok vedomia. Narastajuci pocet Iudi na planéte, zhustenie
ludstva vyvola vicsie duchovné, intelektualne, emocionalne spajanie
a dovoli pochopit nadnarodny charakter tohto zjednocovania, umozni
giganticky rozvoj vedy, techniky a organizacie, ale za podmienky, Ze
bod zjednotenia, bod Omega, bude mat ludstvo stale pred sebou ako
finalny ciel (9, s. 286 - 289).

Moderny nepokoj a projekt budiacnosti ludstva

Spomenula som uz, ze sucasné ludstvo, ktoré je v procese svojho for-
movania (podla Teilharda je teraz iba v embryonalnom $tadiu vyvoja),
tvori teda svoje spolo¢né vedomie pozostavajuce z dedicstva vsetkych
predchadzajacich pokoleni, vsetkych kultar a individualnych reflexii.
Je preto aj celkom samozrejmé, zZe tento proces je doprevadzany akym-
si modernym nepokojom a obavami.

Moderny nepokoj suvisi so vstupom do nového prostredia, lebo ten-
to vstup sa nemoze uskutocnit bez hroz vnatornych premien. Teilhard
to poukazuje na priklade dietata: ,Vari sa nedesti dieta, ked po prvykrat
otvori o¢i? Ak sa mame prispdsobit novym obzorom a zvicsenym hori-
zontom, novému chapaniu casopriestoru, musime sa akoby vzdat po-
hodlia tej dobrej a znamej dovernej blizkosti. Musime si teda vytvorit
novi rovnovahu pre vsetko, ¢o na§ duch mudro usporiadal v hibke
nasho malého vnutrajska“ (9, s. 251).

Sprievodnymi fenoménmi vSak casto byva zavrat a dezorientacia.
A prave na nich spociva aj psychologia moderného nepokoja. A tato
uazkost akoby suvisela s objavom naSej reflexie. A to, ze su aj dnesni
ludia pod vplyvom reflexie, ktora sa socializuje, ktora sa zjednocuije,
zv1ast nepokojni, o tom niet pochyb. Cosi nis ohrozuje, ¢osi nam chy-
ba viac ako inokedy a nevieme, Co. A tak sa to Teilhard pokusa pome-
novat. Je presvedceny, ze polovica tiesne sa moze premenit na radost,
ak sa rozhodneme ucinit noogenézu podstatou dnesnej kozmogenézy
(vyvoja celého vesmiru). Lebo problém moderného sveta a jeho nepo-
koja je v tom, Ze nema a nevidi, ako by mohol nadobudnut istotu, istotu
spocivajucu v tom, Ze evolicia ma svoje vychodisko. A to celkom
prijatelné.

Projekt spolo¢nej budtcnosti ludstva zavisi od urcenia smerov a pod-
mienok rozvoja. Teilhard v spomenutej stadii Smery a podmienky bu-
ducnosti v suvislosti s vymedzenim hlavnych ciest v oblasti rozvoja
noosféry poukazuje na to, ze sa tykaju nasho trojakého smerovania v
rovine: socialneho rozvoja - zjednocovanie ludstva, technického roz-
voja - maximum vedomia a minimum usilia a intelektualneho rozvoja

4 Teilhard ma tymto polom na mysli uz spominany bod Omega ako finalny bod zavi-
Senia vyvoja.
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- schopnost vidiet. Podmienky, ktoré pre tento projekt fudského spo-
loCenstva a procesu humanizacie (resp. pre biologicku evoluciu) musia
byt zabezpecené, sa vztahuju tiez na tri roviny: podmienky preZitia
(to je ekologicka problematika, ktora poukazuje najmi na to, ze rych-
le hospodarske napredovanie nesmie vycCerpat zasoby Zeme, ze treba
hladat nahrady za uhlie, ropu, kovy); podmienky zdravia (to sa otaz-
ky genetiky a eugeniky, a tiez otazky preludnenia) a podmienky syn-
tézy, ktoré su zo vSetkych najdolezitejSie (to je vytvaranie socialneho
zjednotenia, ktoré nesmie ist na ukor vytvorenia osobnosti - lebo to je
podmienka rozvoja (12, s. 260 - 264).

Na zaklade uvedeného a s akcentom na posledni podmienku synté-
zy, ktora sa tyka socialneho zjednocovania, mdzeme este dolozit, ze ak
sa Clovek podda procesom socializacie, nesmie zanedbat ani osobnost-
ny rozvoj, teda nesmie sa vzdat procesu personalizacie. Plati tu, Ze pro-
ces socializacie musi akceptovat proces personalizacie. Sucasne plati,
ze personalizacia nepredstavuje oslabenie socializacie, ale jej umocne-
nie. Spomenuta syntéza sa tak podla Teilharda odohrava predovsetkym
v rovine duchovnej. V tomto zmysle sa realizuje na zaklade lasky a na
arovni osobnych duchovnych centier fudi.

Zaver

Napriek mnohym vyhradam a kritickym namietkam voci Teilhardo-
vej koncepcii noosféry (najmi z doévodu, ze niektoré jej tézy nemozno
ani verifikovat, ani falzifikovat), som toho nazoru, ze z filozofického
hladiska je dolezita prinajmensom v troch rovinach:

1. Poukazuje na velka hodnotu a kumulativny charakter kazdého kon-
struktivneho myslenia, ¢i sa to tyka jedincov, skupin Iudi ¢i celych
kultar;

2. Ponuka filozoficku interpretaciu vSetkych tendencii, ktorych ciefom
je zjednocovanie fudstva. V sacasnosti sa to tyka predovsetkym prob-
lematiky globalizacie. V tomto ohlade moze byt koncepcia noosféry
platformou pre vedenie medzikultirneho a medzinabozenského dia-
16gu, ale aj pdédou pre nadSencov globalnych informaénych techno-
10gii, cyberspace a niektorych futurologickych vizii;

3. Umoznuje urcit vSeobecné smerovanie a organizovanie planetirneho
Tudstva na principe ,diferencovanej jednoty“,25 tak v zmysle vnutor-
nom, ako aj vonkajSom. Vnutorna jednota nas personalizuje dovnut-
ra, a vonkajsia sa prejavuje ako supra-personalita na trovni kolektiv-
nych celkov, ktorych vznik a narast nas sice Casto lakaja, ale podla

2

un

Problém jednoty a zjednocovania, ktory je obsiahnuty takmer vo vsetkych Teilhar-
dovych pracach, je predsa len najvystiznejsie problémovo zachyteny v kratkej ese-
ji z 1. 1936 pod nazvom Nacrt osobného univerza (pozri: [13], 67 - 114). Jednota
musi byt ale zjednotena v niekom, nie iba v nieCom. Preto Teilhard jednoznacne
vidi, Ze je potrebné sa zjednocovat v personalnom Bohu.



Teilharda sa formuju v predvidanom smere evolacie (13, s. 81). Su
tak aj oznamom ¢i naznakom vyssej spirituality, a teda aj slobody. Aj
ked nemézeme hovorit o presnych cestach tohto procesu, vyber je
podla Teilharda isty. Su to naSe aspiracie (aj obavy), ktoré nas veda
dopredu v smere vytvarania diferencovanej jednoty, diferencované-
ho celku.

Nazdavam sa, Zze uvedené charakteristické Crty, ktoré koncepcia noo-
sféry pontka, mozno inSpirativne vyuzit ako zaklad pre rozpracovanie
urcitej podoby filozofickej metafyziky budicnosti.”™ Tato metafyzika
bude ale suvisiet aj s Teilhardovou vierou v samotnu buducnost. Te-
matizacia takto nastolenej problematiky vSak uz presahuje zamer tohto
prispevku.

Na zaver by som v zhode s T. Halikom chcela uz iba dodat, ze v sa-
casnosti, vySe pol storocia po Teilhardovej smrti, v naSom postoptimis-
tickom veku, sa moze mnohym javit patos Teilhardovych vizii zrely iba
na to, aby sme ho s patri¢nou ironiou a skepsou odlozili tam, kde sme
odlozili mnohé velké pribehy, myty alebo naivné optimistické filozo-
fie pokroku 19. storocia a ich ideologickych pohrobkov 20. storocia
(5, s. 54). Ale zaroven treba dodat, Ze pre tito nasu postoptimisticka
dobu moze byt Teilhardova predstava stale povzbudzujucou. Dovoluje
hajit Sance diferencovaného zjednocovania Iudstva napriklad aj napriek
neustale pretrvavajucej konzervativnej kritike vedeckotechnickej civili-
zacie. Dokonca aj mnohé procesy automatizacie, ktoré tu vstupuju do
hry, umoznuje pochopit ako uvoliujuce sily ¢i energiu pre tvorivé
myslenie a prostriedky masovej komunikacie vnimat ako rozSirenie
moznosti mnohé uvidiet - a tak pomahat vzbudzovat ovela vicsiu so-
lidaritu, sucit a vyvolavat schopnost navzajom sa chapat a milovat (5,
s. 52). V tejto suvislosti Teilhard tvrdi, Ze Tudstvo pdjde stale viac a viac
dopredu a ze proces planetizacie bude vyZzadovat aj stale viac sa zjedno-
covat, ¢o znamena stale viac spolupracovat a koexistovat na baze dife-
rencovanej jednoty. Vytvaranie sieti vzajomnych savislosti toto zjedno-
covanie moze vyrazne povzbudit. Ale pritom vSetkom, dodajme, treba
mat na pamiti jedno teilhardovské krédo: zachovat vernost duchu Ze-
me (9, s. 272), ¢o znamena tvorit budicu jednotu ludstva nie na spdsob
mraveniska a termitiska, ktoré su vysledkom vynuateného kolektivizmu
(14, s. 217), ani na spdsob volného ringu individualnych konkurenc-
nych zaujmov, ale ako duchovné, personalne spolocenstvo, ktoré adek-

% Mala by to byt teda metafyzika, ktora plne reSpektuje evolaciu (vesmiru, Zivota

a Cloveka) a zaroven nabozensku viziu sveta (krestanska interpretaciu teologie
spasy). Moze teda poskytnut i priestor pre nabozenské predstavy o dynamickom
,pleromatickom“ zaviSeni sveta. Akcentuje sa tym dolezitost oCakavanej novej
Jreality“ budacnosti rovnako v zmysle imanentného ciela evolucie, ale zaroven
ciela, ktory sa realizuje v horizonte Transcendencie. Z tohto aspektu moze Teil-
hardova koncepcia predstavovat platformu pre vedenie dialogu filozofov, teolo-
gov a prirodovedcov.
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vatne tomu vyzaduje svoje personalne, duchovné ohnisko (14, s. 243)%
ako predpoklad a zaruku dosiahnutia tohto ciela.
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