Europa buducnosti - priestor
prava a spravodlivosti
(Etické poziadavky pre politicku teolégiu
z hladiska prirodzeného prava)

Alzbeta Dufferovd

Uvod

Preco ,Europa - priestor pravaa spravodlivosti“? Obsah tejto otazky
predstavuje obrovsky potencial. O Europe sa uvaZuje ako o priestore
prava a spravodlivosti, a nie ako o priestore pokroku a blahobytu,
alebo pokoja a mieru, ¢i vitazstva moci a bezpecnosti. Praivo a spra-
vodlivost tzko stuvisiaa su to dve, od seba neoddelitelné hodnoty, vpi-
sané do ludskych stdc, nezavislé od nabozenského alebo filozofického
presvedcenia, od stupfia vzdelania, vySky veku, ur¢enia miesta alebo
casu.

Vytvorit priestor takymto hodnotim ukryva v sebe nepredstavitel-
né a ustavi¢né vonkajSie i vnuatorné usilie kazdého, kto sa o ne zasa-
dzuje a kto sa pre ne stal, pripadne chce stat vaimavym.

Eurdpa ako priestor prava a spravodlivosti predstavuje celkom zre-
tel'ne kostru programu, ktory krestania a Iudia dobrej vole predklada-
ju, aby Europa mohla ,zit“ a ,Zit v plnosti“. Nejde tuo jedenz tolkych
programov na ,vyber®, ani o ten ,najlepsi‘, ale o jedinecCny a jediny.
Ak sa ho nepodari uskutocnit, Eurépa nebude moct zit, a uz vobec nie
,Zit v plnosti“.

MOoj prispevok, ktory ma byt urcitou odpovedou na vysostne aktual-
nu tému, na problém chapaniaa aplikdcie pravav Europe a tyka sa aj
obcanov Slovenska, samozrejme nerobi si nijaky narok na jedinecnost,
predstavuje iba akusi cestu, metoédu a metodologiu, teda nduku o tejto
jedinecnej ceste. Ma byt povzbudenim vykrocit po nej.

Budeme skumat, aké chapanie prava a spravodlivosti sa ma stat za-
kladom Eurépskeho spolo¢ného domu a budeme sa opierat o analy-
zu diela C. Schmitta a niektorych jeho kritikov, predovSetkym A. F. Ut-
zaa W. Ockenfelsa.

Kto je Carl Schmitt

Carl Schmitt (1888 - 1985) je povaZovany za najnepreniknutelnej-
Sieho nemeckého stitneho pravnika. Studoval pravo a teoriu o Stite.
Vyrastal v malomestiackom katolickom prostredi. V. roku 1922 napi-
sal svoju Politickii teologiu, v dalSich rokoch Der Begriff des Politis-
chen av roku 1928 Verfassungslehre. V obdobi SS vlady sa venuje bez-
neja medzindrodnej politike a otdazkam filozofie dejin, ako to vidno v
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jeho diele Vélkerrechtliche Grossraumordnung mit Interventionsver-
bot fiir raumfremde Mdchte (1939). Po vojne bol dva roky vo vySetro-
vacej vizbe, kde napisal Ex Captivitate Salus (1950). Posledné roky Zzil
utiahnuty vo svojom rodisku Plettenberg, kde povstali jeho slavne die-
la Der Nomos der Erde im Vilkerrecht des Ius Publicum Europaeum
(1950) a Politische Theologie II (1970). Hodnotenie C. Schmitta po ro-
ku 1945 je tak premenlivé, akym premenlivym sa zdal byt on sim. Pre
jednych bol ,kronjuristom*“ naciondlnych socialistov, ini ho obdivovali
pre jeho antiparlamentaristicku teoriu, a to tak pravi ako aj lavi extré-
misti. Mnohych fascinovala, ako to tvrdi nemecka biograficka encyklo-
pédia, rozdvojenost medzi oportunizmom a brilantnym intelektual-
nym Stylom, ktorého Schmitt bol majstrom ako nikto iny. V ostatnych
rokoch to vyvolalo mnoho diskusii, ale aj rozdielnost v ndhladoch na
neho.!

Jednou z chyb, ktorych sa Schmitt dopustil a ktord mu vytyka A. F.
Utz ale 3j ini je, Ze do svojej - mohli by sme povedat - velkolepej kon-
cepcie integrovanej Eurépy nepojal prirodzené priavo. Nezda sa byt
velmi vhodné zacat analyzou myslitela, u nas pomerne neznimeho,
vychadzajic z kritiky, ale robim to jednak preto, aby som ziskala urci-
ty ¢asovy naskok, a jednak preto, Ze nam tu dnes nepojde predovset-
kym o C. Schmitta, ale o Eur6pu. C. Schmitt je len jeden z pilierov, o
ktory sa budem opierat, lebo chcem cerpat z jeho podnetnych mys-
lienok a vizii. Jemu vlastne dakujem, Ze ma ,zachytila“ eur6pska mys-
lienka uz koncom 80. rokov, ked som eSte zilav Juznej Amerike a kde
sa C. Schmitt interpretoval omnoho priaznivejsie ako napriklad v ne-
mecky hovoriacich krajinach.

NajdolezitejSie piliere prispevku

Z nesmierne Sirokej Skaly problémov chcem upozornit na niektoré,
aby som napokon aj z tych vybrala len tie naozaj ,klticové®, lebo mo-
jim cielom je, aby sme ¢o najlepSie a Co najkratSou cestou dospeli k
spolo¢nému jazyku a tak mohli rozvinut plodnu diskusiu.

Prvym okruhom bude zhruba otazka prirodzeného prava, poslanie
Eurdpy, preco sa dnes Slovensko chce stat clenom Eurdpskej tinie, pre-
¢o kritéria pokroku nie su dostacujuce, preco ,duchovné znovuzrode-
nie (eurépskych) narodov*? spoc¢iva v navrate k mravnym zikonom a
k zakonom Zivota.

L' Porov. Deutsche biographische Enzyklopdidie, zv. 9, Darmstadt, Schmidt - Theyer,
1998, s. 29 - 30.

2 Porov. KLOSE, ALFRED/WEILER, RUDOLF: Die Stellung der Kulturethik im Werk
von Johannes Messner, s. XIX. In: MESSNER, Johannes: Kulturethik mit Grund-
legung durch Prinzipienethik und Persénlichkeitsethik. Oldenbourg: Verlag fiir
Geschichte und Politik, 2001.



Druhy okruh dodlezitych terminov sa tyka kritiky politickej teologie
C. Schmitta z hladiska socidlnej etiky, ktora spociva na socidlnej nauke
Cirkvi, a ta je vybudovana, ako aj celda nauka Druhého vatikanskeho
koncilu na prirodzenom prave vyjadrenom modernym jazykom.

V tretom okruhu by som sa dotkla tolerancie, ktora podla zimeru
usporiadatelov ma byt predmetom diskusie, ako aj predstavy o rozma-
nitosti a jednoty Eur6py a jej zamerania v buducnosti, ak by sa na-
ozaj mudro rozhodla pre Zivota pre ,Zivotv plnosti“.

Co je to prirodzené pravo a preco je nutné, aby prave ono
bolo zakladom eurdépskeho prava

Pric¢inou zvySeného zaujmu o Eur6pu nie je len  kriza legitimity a
identity“, o je akysi druh europesimizmu, ale aj narast europskeho po-
vedomia a spolupatri¢nosti*a z toho plyniuca euféria a vyhlad na no-
vé $ance - eurooptimizmus?,

O aku Eurépu nam ide? Ked hovorime o Eur6épe budicnosti ako o
priestore prava a spravodlivosti, nemyslime tu na futurologicky roz-
bor predstiv o naSom kontinente, ale na tézu, z ktorej vychadzame:
Ak sa Eurdpa nestane priestorom prava a spravodlivosti, jej
budicnost nevyhnutne smeruje k zaniku. V tejto reflexii sa ne-
budeme venovat ani systematickému ,hladaniu poriadku a usporiada-
nia Eurépy, na¢rtnutiu nomosu Eur6py v duchu Carla Schmitta“s, lebo
nie na to je zamerana, ale nemdézZeme a nechceme sa vyhnut definova-
niu Eurdpy ako priestoru prava a spravodlivosti.

Definiciu Eur6py ako priestoru prava a spravodlivosti chcem vyme-
dzit na trvali vyzvu o pomoc, a tov dvojakom zmysle:

a) pomoc, ktoru sama potrebuje a ktord spociva v hladani zmyslu jej

3 Napriek kazdej slabosti, bojom a nenavisti, ktorymi europske dejiny prechadzali
a prechadzaja, Europa nestratila vedomie spolo¢nych zikladov. Odrazilo sa to
zvlast po Druhej svetovej vojne, potom v pitdesiatych a Sestdesiatych rokoch
minulého storocia a hlavne po pade komunizmu v rokoch 1989/1990. Tym, ze
sa roztrhla ,Zeleznd opona“, sa zvyraznil dolezity znak identity Eur6py: vedomie,
Ze jej zapadna a vychodna Cast patria spolu. Porov. RAUSCHER, ANTON: Europa
braucht Grundwerte, s. 108 - 116. In: Die neue Ordnung, Sonderdruck, 55. ro¢-
nik, zogit 2, april 2001. Walberberg. In: DUFFEROVA, ALZBETA: Eurdpa - priestor
prdva a spravodlivosti. Carl Schmitt a jeho politickd teologia ocami socidlnej
etiky a prirodzeného prdava v nduke W. Ockenfelsa a A. F. Utza. Habilitacna
praca. Bratislava, Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, 2002, s. 11, 203.
25.6.2002 sakonal v Plzni 21. svetovy kongres Ceskoslovenskej spolo¢nosti pre
vedy a umenie a nazov sekcie pre europsku integraciu bol Euroskepticizmus a
eurooptimizmus.

5 VOJTASSAK, IVAN: Dielo sr. Dominiky AlZbety Dufferovej: Nomos Eurépy podla

Carla Schmitta. Recenzia. In: Studia Theologica 9, 2002, ro¢nik IV, ¢islo 3, s. 67.
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bytia ako kontinentu;

b) pomoc, ktora ma poskytovat druhym nirodom a kontinentom, aby
nutne naplnila svoje poslanie. Pomoc v oboch pripadoch jej vidy
prisla, prichadza a moze prist jedine zhora, ked o 1iu bude stat.

Len maly exkurz. Zrejme nds prekvapi Statisticky iidaj, Ze Sloven-
sko podla sucasnych nameranych ukazovatelov sa v celosvetovom
meradle nachddza na spodku prvej pdtiny najvyssej Zivotnej tirovne.

Indc povedané, md pod sebou 80 % ludstva, ktoré je na nizsej tirovni.

Preco sa chce Slovensko dostat do Eurépskej tinie? Myslim, Ze vsetci

ocakdvame od jej vstupu zvysenie tejto tirovne. Neskryva sa za touto

skutocnostou ako nacasovand bomba vyzva vo forme imperativu
nieco urobit pre druhych? Europa nemoze fetovat' v parfume svojich
vymozenosti, zatial’ co druhi sa dusia v rozklade svojich takmer ne-
riesitelnych tazkosti a bied. Na pochopenie rozdielu medzi ,fetova-
nim v parfume“ a ,dusenim v rozklade* nie je potrebné vysoké IQ,
ale svetlo zhora, milost a spoluprdca s 7iou. Ide tu o cosi viac, nez
len intelektudline pochopenie, ide o pochopenie duchom a srdcom. Je-

Zis na to poukdzal podobenstvom o bohdcovi a chudobnom Lazd-

rovi. Ak Europa zostane len neskodnym a bezstarostnym, no INDI-

FERENTNYM ,bohdcom*, ktory sa v prvom rade snazi len o svoju

bezpecnost a istotu, nedosiahne svoj ciel’ a nakoniec pride o vsetko.

Avsak kazdy krok, ktory urobi smerom k druhym, bude znamenat

napinenie jej poslania. hidsanie radostnej zvesti, evanjelia.
Prirodzené pravo ,je neustilym uskuto¢fiovanim ‘programu’’,

ktory mozZeme velmi strucne zhrnut do piatich bodov podla nauky
kardinala Jozefa Hoffnera:

1. Nutnost odvodzovat pozitivny pravny poriadok od prirodzeného
prava zo zakonov zameranych na spolo¢né dobro, ktoré zavizuje
kazdého obcana.

2. Niektorym pozitivnym zdkonom je prirodzené priavo takym spdso-
bom imanentné, Ze modze byt dokazané ako kodifikované priro-
dzené pravo, napriklad zdkaz a potrestanie vrazdy.

3. Iné pozitivne zakony si konkrétne. Zodpovedaji prispdosobeniu
uplatinovania principov prirodzeného priva dejinnym postojom.

¢ Pozn. C. Schmitt vidi zac¢iatok nddeje pre Europu v slovich sv. Lukasa v Skut-
koch apostolov: ,Tam mal Pavol v noci videnie: Stil pred nim akysi Macedoncan
a prosil ho: ‘Prejdi do Macedonska a pom6z nam!” Hned ako mal videnie, usilo-
vali sme sa odist do Macedonska, presvedceni, Ze nds Boh vola hlasat im evanje-
lium.“ (Sk 16, 9 - 10) Evanjelium - radostnd zvest - ma byt aj dnes pre Eur6pu tou
tizobne ocakavanou pomocou, naplnenim a prevySenim vsetkych ocakavani,
nepredvidanym horizontom, novym poslanim, ¢o ju zuslachti. Porov. DUFFERO-
VA, ALZBETA: Nomos Eurépy podla Carla Schmitta. Trnava, Dobra kniha 1999,

_26_ s 15

7 HOFFENER, KARDINAL JOSEPH: Christliche Gesellschaftslehre. Bonn, Butzon &

Bercker, 1997, s. 73.



Mohli by sme tu poukazat na pravo suikromného vlastnictvaa na je-
ho vyvoj v dejinich, ktory rozhodne nebol ,nemenny“ (QA 49)3.

4. Vidsina pozitivnych zdkonov, ¢o do vanutorného obsahu nie je urce-
na prirodzenym pravom, ale jednoducho podlieha poziadavkam
prirodzeného prava, sluzi spolo¢nému dobru, ako napr. vi¢sina
obcianskych prav, pravanych procesov, trestného prava alebo dano-
vého prava. Tieto zakony sa odliSuji od seba podla krajini obdobia,
v ktorom vznikli.

5. Skupina pozitivnych zakonov, ktora vazne poskodzuje prirodzené
pravo a zakladné normy, je prave pre tato pri¢inu neplatna. Je to
napriklad zakon, ktory nariaduje zabitie deti alebo ktory akymkol-
vek sposobom ide proti Zivotu. Je preto neplatny a ten, kto sa nim
riadi, je zlo¢incom (GS 79).°
Prirodzené privo nie je pravom rozumu, ale pravom bytia a pod-

staty a ma trojaku vlastnost: je vSeobecne platné, nemenitelné a po-

znatel'né. Jeho vSeobecnu platnost odvodzujeme zo skutoc¢nosti, Ze
kazdy c¢lovek ma rovnaku prirodzenost, podlieha prirodzenému zako-
nu, ale je aj chraneny prirodzenym pravom. Ak by taky zakon a pravo
nemali vSeobecnu platnost, neboli by prirodzené, a teda ani spravod-
livé. Zatial, Co pozitivne zikony podliehaji zmenam, zakladné normy
prirodzeného priva si nemenitelné. Spocivaji na nemenitelnosti

Iudskej prirodzenosti. NemoZu byt pozmenené ani vonkajSou silou,

ani nejakym privilégiom alebo diSpenzom. Ontologicky zaklad priro-

dzeného zikona nespociva vo voli Bozej ale v byti'® ¢loveka. ,Priestor a

¢as Zijuceho ludstva podliehaju zmenam, ale nie jeho metafyzicka pri-

rodzenost. Iné potreby ma dojca, iné dospely cClovek, ale v podstate v

8 Pozn.. Quadragesimo Anno - rovnomennd socialna encyklika Pia XI. z roku
1931, ktord bola vydana pri prileZitosti Styridsiateho vyrocia prvej socidlnej en-
cykliky Leva XIII. Rerum novarum.

9 Porov. HOFFNER, KARDINAL JOSEPH: Christliche Gesellschaftslehre. Herausge-
geben, bearbeitet und erginzt von Lothar Roos. Bonn: Butzon & Bercker, 1997, s.
74 - 75. Pozn.: Skratka GS (Gaudium et Spes) oznacuje rovhomennd pastoralnu
konstitaciu cirkvi v dneSnom svete (Radosti a nddeje), ktoru vydal II. Vatikin-
sky koncil 7. decembra 1965. Jej 79. ¢lanok uc¢i o sposoboch, ako vyhnut vojne a
zdoraziiuje ,zostavajucu silu prirodzeného medzinarodného prava“.

10 Pozn.: Niektori stredoveki teologovia sa usilovali odvodit prirodzené privo z Bo-
Zej vole, nie z prirodzenosti ¢loveka, ako napr. Wiliam Ockham (t 1349), Peter
Abélard (+ 1164) a Jan Duns Scotus (1 1308), ale postupne sa vyjasnilo, Ze onto-
logicky zaklad prirodzeného zikona spociva v byti. Porov. In: DUFFEROVA, ALZ-
BETA: Eurépa - priestor prava a spravodlivosti. Carl Schmitt a jeho politickd
teologia ocami socidlnej etiky a prirodzeného prava v nduke W. Ockenfelsa a
A. F. Utza. Habilita¢na prica. Bratislava, Teologicka fakulta Trnavskej univerzity,
2002, s. 14 - 15.
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oboch pripadoch ide o to isté prirodzené privo.“!! Pri tretej vlastnos-
ti prirodzeného priva - poznatelnosti si musime uvedomit, Ze priro-
dzené pravo nie su najprv ¢isto formalne spisané vety a potom obsa-
hovo urcené, ale opacne. Najprv skusujeme jeho zakladné prvky, pria-
¢ame saima tak poznavame principy spravania ludského bytia. Tie st
do neho vpisané a od samych korefiov zjednotené ludstvo ich objavuje
postupne v dejiniach. Tato skutocnost nevyvriti ani fakt, Ze jestvuju
mylné vyklady prirodzeného prava, ako aj zakladné normy vystavené
omylu. Pri Gzitkovom prirodzenom prave sa to stava castejsie. Tomas
Akvinsky tvrdi!?, Ze posudenie toho, ¢i nieco patri do prirodzeného
prava alebo nie ,nie je vecou tisudku hocikoho, ale ilohou mudrych
Iudi“. Usudzuje, Ze mravné zakony patria do prirodzeného prava, pre-
toZe zahrnuju to, €o je dobré a spravne a s ¢im rozum suhlasi a pre-
toze ludsky rozum je nejakym spdsobom odvodeny od prirodzeného
rozumu. Prirodzenému pravu sa nik nemusi ucit, lebo ho ma vpisané
do srdca (Rim 2, 15). Nepoznanie a ohrani¢enost poznania prirodze-
ného prava ma svoj najhlbsi zaklad v dedi¢nom hriechu. Omyly st od-
vodené z nesprdavmych teérii a z verejnej mienky. Cirkev je ,ucitel-
kou pravdy*®, ktorej Kristus zveril poslanie ucitelského uradu.

Je teda nutné, aby sa Eur6pa riadila prirodzenym zakonom a pocuva-
la ucenie Cirkvi, ktoré jej skuto¢ne modze pomodct postupne odhalit
pravdu, aby sa tak vyhla katastrofilnym nisledkom svojich omylov a
klamu.

Politicka teolégia Carla Schmitta

Carl Schmitt zaviedol pojem politickej teologie do pravnickeja poli-
tickej diskusie predovsetkym svojou Politickou teoldgiou, spisom Rim-
sky katolicizmus a politickd forma a Politickou teolégiou I1."3 Poli-
ticka teologia C. Schmitta spoc¢iva v pojme autority a suverenity (J.-B.
Metz). V jeho politickej teologii (W. Ockenfels) nejde o teologicku le-
gitimaciu absolutnej politickej moci, ale o analyzu pravnicko-politic-
kého pojmu moderného myslenia o Stite, ktoré sa odvija ako sekulari-
zovany teologicky pojem. V S§titnej moci a na jeho nositeloch sa v

I DUFFEROVA, ALZBETA: Eurépa - priestor prdva a spravodlivosti. Carl Schmitt
a jeho politickd teologia ocami socidlnej etiky a prirodzeného prdva v nduke
W. Ockenfelsa a A. F. Utza. Habilita¢na praca. Bratislava, Teologicka fakulta Tr-
navskej univerzity, 2002, s. 15.

12 Summa theologica I - IIa 100, 1

13 Plny ndzov diel: SCHMITT, CARL: Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre von
der Souverdnitdt. Munchen, Berlin: Duncker & Humblot, (1922) 1934, 84 s,;
SCHMITT, CARL: Rémischer Katolizismus und politische Form. Hellerau: Jakob
Hegner, 1923, Neuausgabe der 2. Auflage von 1925, Stuttgart 1984; SCHMITT,
CARL: Politische Theologie II. Die Legende von der Erledigung jeder Politischen
Theologie. Berlin: Duncker & Humblot, 1984, 126 s., ISBN 3-428-02158-4



prenesenom teologickom pojme na Stitnu pravnicka oblast rozpozna-
va znak BozZej vSemohucnosti a stvoritelskej sily.

Teologia nie je veda o spoloc¢nosti ako je nou sociologia, ani o politi-
ke, s tym sa zaobera politologia. Katolicka nduka o cirkvi vSak zdoraz-
fluje moznost poznat Boha prostrednictvom rozumu akousi ,prirodze-
nou* teolégiou a upozornuje aj na BoZie zjavenie, ktoré nebolo zame-
rané na sakromné, ale na verejné ciele, na spolo¢enstvo ludi. Cirkev
predstavuje toto spolocenstvo. BoZie zjavenie ma teda bezprostredny
vztah k ,socidlnemu®. Socidlny kontext Zjavenia je v prvom rade cir-
kevny a nie politicky, aj ked politick€ pojmy mozu poznacit chapanie
viery. Teologia v cirkvi nie je nijaka sikromna zileZitost, ani zaleZitost
exkluzivne sukromného postoja. Politickd teoldgia spravne kritizuje
tento aspekta je ajjednym z rozpoznavajucich znakov ,liberilnej“ teo-
logie.

To, ¢o politicka teologia prehliada, je cirkevna nadviznost viery na
socidlnu oblast, ktora povazuje len za sekundarne politick€é vyjadre-
nie. Viera predsa nevyviera zo spolo¢nosti, ktord ju vyznava. Normativ-
ne pre nu nie je svetska spoloc¢nost, ani duch doby, ale cirkvou sprost-
redkované zjavenie. Poslanie ohlasovat evanjelium dostala cirkev od
Krista a plni ho prostrednictvom svojich vierozvestov a svedectvom
konania krestanov. Teda cirkev, spolo¢nost a politika nie je to isté a je
rozdiel medzi katolickou naukou cirkvi a politickou teologiou.

Politicku teologiu mozno chipat ako teologicka vedu a v tomto
pripade ide v nejo skumanie otazky, ako daleko moZe katolicka teo-
l6gia chapat politicka alohu. Tuto verziu predstavil J. B. Metz a teolo-
gia oslobodenia, vyCerpavajucim spoésobom ju skima W. Ockenfels.
Politickt teoldgiu mozno chipat aj ako politicka vedu, ktora vycha-
dza z filozofickej definicie politického a vrcholi v etickom hodnote-
ni. V tomto zmysle sa politickou teoldgiou zaoberal A. F. Utz a pred-
stavuje politické ,z hladiska prirodzeného prava Statu, tak ako mu Aris-
toteles dal zdklady a ako tieto Tomas Akvinsky spracoval“. Povazuje za
.,nemozné hovorit o politickej teologii bez nadviznosti na nduku o
vecnom zikone ako poslednej ziakladni akéhokolvek tvorenia zakona“.
Usudzuje, Ze pohlad C. Schmitta je ,celkom iny“, lebo ,tato tému pofial
z kultirnohistorického hladiska“, metoédu, ktora pouzival
Schmitt bola pravnicko-filozofickd definicia politického, a ti moze
dobre posluzit: ,VSetky vyznamné pojmy modernej Stitnej nauky su se-

14 Alle prignanten Begriffe der modernen Staatslehre sind sikularisierte theologis-

che Begriffe.“ In: SCHMITT, CARL: Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lehre
von der Souverdnildt, Berlin 71996, s. 43, Miinchen und Leipzig: Duncker und
Humblot, 1934, s. 49. In: UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit internationa-
ler Bibliographie. V. Teil. Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Grifin von
Galen. Bonn: WBYV, 2000, s. 31 - 32. In: DUFFEROVA, ALZBETA: Eurépa - priestor
prdva a spravodlivosti. Carl Schmitt a jeho politickd teologia ocami socidlnej
etiky a prirodzeného prdva v nduke W. Ockenfelsa a A. F. Utza. Habilita¢na
prica. Bratislava, Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, 2002, s. 103 - 104.
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kularizovanymi teologickymi pojmami.“* Teologické pojmy sa nestali
sekularizovanymi len z hladiska historického vyvoja, ale aj vo svojich
systematickych Struktarach. Je dolezité uvedomit si to kvoli sociolo-
gickej aplikicii tychto pojmov.

Idea moderného pravneho $tatu sa presadzuje sicasne s deizmom.
Deizmus sa prejavuje v spoloc¢nosti tak, Ze vytvara voci teologii a voci
metafyzike odmietavy postoj, a vyvodzuje voci nim az disciplinirne
opatrenia. Zo spolo¢nosti vyluc¢uje moznost zazraku, ktory vnima ako
naruSenie prirodnych zdkonov. Tak, ako deisticky chapany Boh sice je a
stvoril svet, ale sa on ,nestara“a do neho ,nezasahuje”, analogicky k to-
mu odmieta a vylucuje sekularizovany teologicky pojem aj bezprostred-
né zasahovanie suveréna (vladcu) do ustanoveného pravneho poriadku.
Racionalizmus osvietenstva odvrhol vynimku akejkolvek formy a dru-
hu. Schmitt usudzuje, Ze tvorcami politickej teologie mohli byt konzer-
vativni spisovatelia kontrarevoludcie, ktorych nabozenské presvedcenie
mohlo byt pohnutkou k ich pokusu pomocou analégii z niektore;j teis-
tickej teologie ideologicky podporit suverenitu monarchu.'”

C. Schmitt sa v podstate zameriava na krestansko-europsky vyvin
modernych politickych pojmov, ale chce nimi nadviazat na zakladna
tézu, 7e ,bez navratu k teoldgii je politicka veda iba torzom*'°.
Tym, Ze Schmitt akosi preskod¢i prirodzenu, CiZe filozoficku alebo ra-
cionilnu teolégiu, ktora ,nepozni“, pouZziva analodgie z katolickej cir-
kvi a prostrednictvom nich ,sa zamotal do tedrie autoritativneho, ho-
mogénneho a rasisticky chapaného Stitu“Y. Utz je presvedCeny o
tom, Ze pOovod Statnej moci sa da zdovodnit aj prirodzenym za-
konom, ak sa vopred nevyluci Boh stvoritel ako posledné zdovodne-
nie vSetkych zakonov.

Kladieme si teda otazku: je naozaj nevyhnutné, aby politika bo-
la zakorenena v teologii?

Existuju dve verzie o dvoch kralovstvich (pozemskom a nebes-
kom). Prva verzia nastoluje otdzku, ¢i katolicka teologia nema zasaho-

5 Porov. In: SCHMITT, CARL: Politische Theologie, Miinchen und Leipzig: Duncker
& Humblot, 1934, s. 49. In: UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit interna-
tionaler Bibliographie. V. Teil Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Gri-
fin von Galen. Bonn: WBYV, 2000, s. 32. In: DUFFEROVA, ALZBETA: Eurépa - prie-
stor prdava a spravodlivosti. Carl Schmitt a jeho politickd teologia ocami so-
cidlnej etiky a prirodzeného prdva v nduke W. Ockenfelsa a A. F. Utza. Habili-
ta¢nd praca. Bratislava, Teologicka fakulta Trnavskej univerzity, 2002, s. 104 -
105.

UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit internationaler Bibliographie. V. Teil

Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Grifin von Galen. Bonn, WBY,

2000, s. 32.

7 DUFFEROVA, ALZBETA: Eurépa - priestor prdva a spravodlivosti. Carl Schmitt
a jeho politickd teologia ocami socidlnej etiRy a prirodzeného prdva v nduke
W. Ockenfelsa a A. F. Utza. Habilita¢na praca. Bratislava, Teologicka fakulta Tr-
navskej univerzity, 2002, s. 105.

16

2



vat praktickym a konkrétnym spdsobom do politickej skuto¢nosti.
Urobila to v politickej teologii, ktorou sa ubera J. B. Metz a cela teolo-
gia oslobodenia. Druhu verziu o dvoch kralovstvach nachadzame u
sv. Augustina a umiestiiuje sav pozemskom kralovstve. C. Schmitt ma
predovsetkym toto kralovstvo na mysli. Vychadza z predpokladu, Ze
politick€ nie je totozné so Staitnym. Argumentuje, Ze politicka teologia
musi stat na monoteistickom a nie na trinitirnom naboZenstve. E. Pe-
terson mu to vyvracia, ale ani Schmitt, ani Peterson si vo velkom ,ve-
deckom zapale“ neuvedomili, Ze krestanstvo je sicasne monoteistické
i trinitarne. Politicka teologia moOZe existovat autenticky len pri mo-
noteistickom nabozenstve (Schmitt). Peterson tvrdi, Ze politicki teolo-
gia je nepripustnd v krestanstve, lebo krestanstvo je trinitirne nabo-
Zenstvo. Zvlastnostou krestanského niboZenstva je vSak trinitarna
doktrina, ktord neprotireci jeho monoteistickému zakladu a pritom
ho jasne odliSuje od polyteistickych naboZenstiev (Utz).

Utz si polozil jednu vel'mi dodleziti otazku pri tejto problematike:
Moze katolicka teoldgia zasiahnut do politick€ého zZivota bez toho, aby
stratila svoje teologické stanovisko? 74. ¢lanok pastorilnej konstiticie
Druhého vatikinskeho koncilu Gaudium et Spes predklada nacrt poli-
tického spoloc¢enstva v zmysle katolickeho myslenia.

Dalsi krok, ktory Utz spravil, je vyzdvihnutie vyroku ,Kral kraluje,
ale nevladne“. Monoteizmus patri k podstate krestanstva. Politicka te-
ologia spociva na monoteistickych zdkladoch, monoteizmus je zachra-
neny pre Schmittovu argumentaciu ako vychodiskovy bod jeho poli-
tickej reflexie, ,ktory ale nemusi nevyhnutne viest k monarchistické-
mu principu: jeden Boh, jeden Iud, jeden kral“.!® Schmitt sa totiZ stavia
skepticky a nedovercivo voci demokracii.

Schmittovu politicku teologiu nemozno pochopit bez jeho definicie
politického (vymedzenie priatela a nepriatela). ,Priatel“ a ,nepriatel*
nema nic¢ spolo¢né s duchovnym, ekonomickym alebo socidlnym. Sa
to len holé skutocnosti a fakt v tom zmysle, Ze ich suverén musi vza-
jomne od seba rozliSovat. ,Nepriatel“ je jeden bojujuci celok ludji, kto-
ry stoji proti inému, podobnému celku. Je to verejny nepriatel. To, ¢o
Schmitt objavil v koncepte priatel-nepriatel, je zdovodnenie a kon-
centracia opravnenia moci na jednu osobu. Tuto uzavretid jedno-
tu opravnenia moci v dejinnom vyvoji europskeho myslenia o State
nachadza poc¢ntc gréckou Statnou filozofiou cez teologicky ovplyvne-
ny stredovek: Jeden Boh, jeden Tud, jeden kral.” Nepriatelom cirkvi,
ako strazkyne pravdy je Antikrist, otec 1Zi.

18 UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit internationaler Bibliographie. V. Teil
Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Grifin von Galen. Bonn, WBV 2000,
s. 47.

19 UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit internationaler Bibliographie. V. Teil
Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Grifin von Galen. Bonn, WBV 2000,
s.38 - 39.
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V otazke legitimneho vladcu sa Schmitt rozchadza s Utzom, ktory
je presvedceny, Ze musi byt rieSitelna ,racionilnym sposobom®, lebo
,ina¢ by politicka etika, ktord musi spocivat na racionilnom funda-
mente, t. j. na prirodzenych zikonoch, nebola mozni“?°. Ob¢ania mu-
sia uznat efektivau moc, ale nie na zaklade pravneho pozitivizmu, ale
prostrednictvom principov prirodzeného prava, aby v kazdom pripa-
de mohol vladnut poriadok a mier. Z toho vSak nevyplyva, Ze ob¢an
svoje individualne moralne rozhodnutia a osobnu kompetenciu pre-
nasa na Stat.!

InStitucionalne zabezpeceny racionalizmus v katolicizme je pred-
metom obdivu C. Schmitta. Prend$a to na svoju politicku teologiu. Po-
litika je reprezentaciou nejakej idey a kedZe reprezentovat moze iba
osoba, obsahom politiky nemdze byt ani produkcia, ani konzum ale
Boh, Iud, alebo abstraktné idey ako sloboda, rovnost a podobne. Suve-
renita je podla Schmitta monopolom rozhodovania.

Prinos politickej teoldgie do politickej etiky vidi Utz v transcen-
dencii ako v poziadavke kazdej Statnej filozofie, ktord sa vyjadri nad-
¢asovou a nibozenskou ideou av skumani, ¢i katolicka teologia mo-
ze zasiahnut do politického Zivota bez toho, aby stratila svoje teologic-
ké stanovisko.

Tolerancia, hranice $tatnej moci a hranice tolerancie

Bozie a prirodzené pravo vymedzuje Stitnej moci presné hranice.
Predovsetkym osobna dostojnost ¢loveka a bytostne dolezity poria-
dok manzelstva a rodiny st nedotknutelné. Vo vicSine Statov su hra-
nice Statnej moci urcené ustavou, ktora chrani slobodu svedomia a
prejavu mienky, slobodna volbu povolania a pracovného miesta,
ochranu majetku. KedZe v modernej spolo¢nosti ziju [udia rozneho
vierovyznania, problém tolerancie nadobuda na vyzname nielen v
niboZenstve, ale aj vo vychove, vo vzdelavani, vo vede a v inych ob-
lastiach kultirneho Zivota. Krestanska sociilna nauka preto vstupuje
do Statnej a spolocenskej oblasti, aby chranila a podporila toleranciu.
Toleranciu dnes viac zastavaju nestitne organizicie, verejnd sprava a
podobne.

Napriek tomu, Ze Svité pismo oznacuje autoritu ako ,Bohom danu“,
nie je pripustné, aby Stat alebo vlada niesla vSetku zodpovednost za po-
zemské a stvorené veci. MenSie alebo vicSie prava prenasa na dru-
hych. Ako dejiny ucia, uz od Aristotela sa rozliSuju dva druhy tyranstva
- uzurpator a invazor. Tyran je ten, kto svojvolne prevzal Stitnu moc a

20 UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Sozialethik. Mit internationaler Bibliographie. V. Teil
Politische Ethik. Unter Mitarbeit von Brigitta Grifin von Galen. Bonn, WBV 2000,
s. 35.

2l Porov. UTZ, ARTHUR FRIDOLIN: Thomas von Aquin, Recht und Gerechtigkeit.
Bonn 1987, s. 291 n.



protipravne alebo mozno riadne vladne ako ,tyrannus regiminis“, kto-
ry ale svoju moc zneuZiva na nicenie spolo¢ného dobra. Dnes namies-
to jedného tyrana to byva cela skupina zohranych Iudi, ktori m6zu tvo-
rit aj nejaku stranu a ktori zavleCenim vybranych ludi do zahranicia
alebo na nezniame miesto terorizuju celé krajiny, zabiju vytypovanu
obeta inym bezpravim sa chca dostat k moci. V takychto pripadoch
je mozné zaujat podla socidlnej nduky Cirkvi dvojaky postoj: pasivny
odpor (neplnia sa nespravodlivé zakony, ale vyrazne sa postupuje pro-
ti tendencii nespravodlivych Statnych opatreni) a aktivay odpor (ak je
to mozné a ten ma dve podoby - verejny protest, alebo zvrhnutie ne-
spravodlivej vlady, ¢o je dost problematické, lebo by iSlo o revolua-
ciu).?2 Spolo¢né dobro je najvy$sou normou pre Stita vladu.V tomto
zmysle vysvetluje Tomas Akvinsky?3, Ze nie ten pohorsuje, kto nisilne
oslobodzuje od spolo¢né dobro niciaceho rezimu, ale omnoho skor sim
tyran pohorsuje.

Tolerancia v§ak ma svoje hranice. Nesmie podporit nieco, €o je proti
pravde a Co protireci prirodzenému pravu. 10. mdja 2001 mal v
Monchengladbachu na socidlnoetickej konferencii Katolickeho vedec-
kosocidlneho centra s ndzvom Socidlna spravodlivost univ. prof. Dr.
Gerard J. von Wissen z Univerzity v. Amsterdame zaujimavi prednas-
ku o holandskom socidlnom modeli - cesta socidlnej spravodlivosti.?*
Bolo to len niekolko dni po tom, ¢o Holandania uzakonili eutanaziu.
Bol to hlboko veriaci ¢lovek, ktory sa zamyslal vo svojom referate o
tychto skutoc¢nostiach a vyjadril takt mySlienku, Ze Holandsko takto
doplatilo na svoju toleranciu. Len velmi mald skupina v parlamente
predniesla navrh na schvalenie zakona o eutaniziia ostatni - zvyknu-
ti tolerovat ,potrebu“ mensSiny neuvazili dostato¢ne a zdvihli ruky,
aby ,podporili“ Zelanie tejto menSiny, hoci to nebolo za spravodliva
vec.

Na zaver

Na zaklade uvahy o troch tematickych okruhov prichadzame k uza-
verom:
O Eur6épa moze zabezpedit svoju existenciu len vtedy, ak bude spo-
lo¢nym priestorom prava a spravodlivosti pre vSetkych, ktori ju
tvoria.

22 Porov. HOFFNER, KARDINAL JOSEPH: Christliche Gesellschaftslehre. Herausge-
geben, bearbeitet und erginzt von Lothar Roos. Bonn, Butzon & Bercker 1997, s.
292 - 296.

25 S, th. II - 11 42,2.

24 WISSEN, VAN GERARD J.: Das niederlindische Sozialmodell - ein Weg zu sozia-
ler Gerechtigkeit? In: KATHOLISCHE SOZIALWISSENSCHAFTLICHE ZENTRAL-
STELLE - Soziale Gerechtigkeit, Sozialethiker-Tagung vom 10. bis 12. Mai 2001 in
Monchengladbach.
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Takyto priestor prava a spravodlivosti je uskutoCnitelny len na za-
klade reSpektovania a presadzovania prirodzeného prava.

Eur6pa potrebuje pomoc ,zhora“, aby dostala (objavila zmysel svoj-
ho bytia) a aby davala (plnila svoje poslanie).

Slovensko ocakava od EU optimaliziciu svojich vlastnych hospo-
darskych Struktar a zdrojov.

Prinos Slovenska do EU vidim v efektivnom uskuto¢neni poslania
Eur6py, t. j. v _evanjelizacii a novej evanjelizacii (vnatornej i von-
kajsej).

Politicka teologia C. Schmitta vidi nevyhnutnost zakotvenia politi-
ky v teologii.

O Podla A. F. Utza je mozné zakotvenie politickej teolégie v prirodze-

nom prave.

V oboch pripadoch ide o snahu repolitizicie spolo¢nosti, ktora sa
procesom ekonomizacie stiva neschopnou zvladnut uvolnenu
techniku.

Tolerancia, ktora nadobtuida na vyzname vo vSetkych oblastiach kul-
tary a je hodnotou v socidlnej nduke Cirkvi, je v sluzbach prirodze-
ného prava.



