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Ruska nabozenska filozofia
a kriza zapadnej filozofie

Jdn Komorovky

Pod ruskou nibozZenskou filozofiou v uzSom zmysle slova sa rozu-
mie filozoficky smer ruskej filozofie, ktorého zakladatelom bol Vladi-
mir Sergejevic Solovjov. Tento filozof a myslitel mal nezvycajne velky
vplyv na svoju generaciu. Historik ruskej filozofie Vasilij Zenkovskij
charakterizoval prelom 19. a 20. storocia v Rusku ako obdobie, v kto-
rom sa rozvijalo nielen socialno-politické revolu¢né hnutie, ale aj hnu-
tie na poli nabozensko-filozofickom, ktoré prebiehalo v znameni ,7o-
vého ndbozZenského vedomia“. V jeho programe bola konfronticia s
historickym krestanstvom, ocakavanie novych zjaveni, vytvorenie ,na-
boZensky zaloZenej verejnosti“ a viera v eschatologické vyustenie de-
jin. V tom c¢ase bolo Rusko plné katastrofickych apokalyptickych pred-
tuch. Ruski spisovatelia 19. a 20. storocia vytusili, Ze sa ocitaja nad prie-
pastou. NeZili v stabilizovanej spolo¢nosti, v pevnej ustdlenej civiliza-
cii. Katastroficku zivotnu filozofiu vyznavali najvynikajucejsi tvorivi
Rusi. V Rusku sa vypestovala eschatologicka duchovna Struktiira, obra-
tena ku koncu dejin, otvorena budiicnosti, tusiaca katastrofy a vypes-
tovala sa mysticka citlivost. Crty kozmickej apokalyptiky poznacili
tvorbu Vjaceslava Ivanova, o bliZiacej sa svetovej katastrofe pisal spiso-
vatel, kritik, myslitel' Vasilij Rozanov, verejné prednasky teoléga Pavla
Florenského boli preniknuté myslienkou o nevyhnutnosti katastrofy.
Hlbokym pesimizmom je poznac¢ena drama V. Brjusova ,Zem*, ktord sa
konci vyjavmi zaniku vysoko rozvinutej kultiry a zahubou ludstva.
Sam Solovjov predpovedal zanik civilizacie v basni ,Panmongoliz-
mus“. Antikrista, symbolisticky basnik A. Blok vtelil svoje katastrofické
vizie do basne ,Skyti“. Zapadna psychika bola privelmi uzavreta v civi-
lizacii. Ruska sa v8ak Coraz viac zmocnovala predrevolu¢na atmosféra.
Vzmahali sa hnutia anarchistov, nihilistov, socialistov, komunistov. Z
dotyku so Zapadom doslo v ruskej psychike k naozajstnému prevratu,
a to prevratu v celkom inom smere, nez ktorym sa uberala zapadna ci-
vilizacia. Vplyv Zapadu na Rusko bol paradoxny, lebo na jednej strane
Rusom vstepil zipadné Zivotné normy, no na druhej strane tento vplyv
odhalil v ruskej psychike bujné, dionyzovské, dynamické a zavse aj dé-
monické sily. Rusko vSedné, zdedené z minulosti, Rusko Slachtické, ku-
pecké, mestianske, ktoré podporovalo impérium, sa dostavalo do kon-
fliktu s Ruskom inteligencie, duchovne i socialne revolu¢nym, upria-
menym na nekonec¢no. Tento konflikt rozkul dynamické sily a viedol k
vybuchom.

Do Ruska zacali prenikat splodiny rozkladajuceho sa eurépskeho
myslenia. Stredoveky spor medzi integralnym aristotelsko-tomistickym
smerom a nominalizmom ovSeobecniny a jednotliviny, viedol k vitaz-



stvu nominalizmu, ktory vysoko hodnotil jednotlivé a konkrétne, a
sposobil postup empirickych vied zaloZzenych na skusenosti. Descar-
tov substancialny dualizmus vedla existencie duchovnej substancie,
vybavenej atributom myslenia, skonStruoval mimosubjektivny, na du-
chu nezavisly svet hmotnej substancie, a toto rozdelenie hmotnej a du-
chovnej substancie viedlo k tomu, Ze eur6pske myslenie sa zacalo ube-
rat dvoma krajnymi cestami: cestou materializmu a cestou idealizmu.
Rozkladny proces v zapadoeuroépskom mysleni pokracoval dalej, stile
pretrvava a doteraz sa nenaSiel myslitel, ktory by preklenul tato prie-
past, ktory by odstranil tato schizofréniu a vytvoril nova syntézu. Za
vydareny pokus o syntézu mozno pokladat filozoficky systém Vladimi-
ra Solovjova zalozeny na bohoclovecenskom principe.

Vladimir Solovjov mal podstatny vplyv na duchovné dianie v Rusku
na rozhrani 19. a 20. storocia ,Bolo by tazké zmerat, ktorou strinkou
svojej tvorby vplyval mocnejsie - ako nabozensky myslitel, ako filozof
alebo ako basnik. Nebude zvelicenim, ked’ poviem, Ze basnicka tvorba
VL Solovjova zacala vobec nové obdobie vo vyvoji ruskej poézie - So-
lovjovov vplyv zakusili aj najvicsi basnici tej doby - A. A. Blok, A. Bielyj
a Vjaceslav Ivanov - i mnohé druhoradé talenty, ako bola napr. Z. Gip-
pius. S celou touto plejadou basnikov nastalo skuto¢ne nové obdobie
vo vyvine ruskej poézie, presnejsie povedané - novoromantizmus“ [1].

Zo spolo¢ného zdroja vyvierali aj niektor€ aspekty rodiacej sa nabo-
Zenskej filozofie. Obdobie ,strieborného veku ruskej Rultiiry” vynies-
lo na povrch vela stipencov Solovjova, ktory sa svojim ucenim o vse-
jednote a bohoclovecdenstve pravom poklada za zakladatela original-
nej, svojraznej ruskej nabozenskej filozofie. K nej sa hlasili také osob-
nosti ako niekdaj$i marxista a ekondm Sergej Bulgakov, iny byvaly mar-
xista Nikolaj Berdajev, bratia Sergej a Jevgenij Trubecki, Pavel Floren-
skij, intuitivisti N. O. Losskij, S. Frank, A. Losev, personalista Lev Karsa-
vin, existencialista a iracionalista Lev Sestov, Vladimir Ern a i. Kazdého
z nich v8ak zaujal iny aspekt filozofie V1. Solovjova. Len niektori zdiela-
li Solovjovovo katolicke zmyslanie. U inych zostalo len pri vonkajsich
sympatiach. No o Levovi Platonovicovi Karsavinovi je zname, Ze zo-
mrel v sovietskom pracovnom tidbore v Abezi ako katolik. Basnik Via-
ceslav Ivanov sa stal katolikom ako emigrant v Rime. U N. Berdajeva sa
katolicke sympatie prejavovali menovite v tom, Ze mal za Zenu naboz-
nu rusku katolicku [2] a ked Zil v exile, v Parizi sa stretal a diskutoval s
katolickymi myslitelmi a filozofmi - novotomistom J. Maritainom,
existencialistom Gabrielom Marcelom, personalistom Emanuelom
Mounierom a i. [3]. Aj N. O. Losskij, ktory sa len postupne prepracoval
k viere a azZ v r. 1918 definitivne prijal pravoslavie, mal kontakty s kato-
likmi. Osobne sa s nim stykal slovensky knaz byzantskoslovanského ri-
tu, odchovanec Russika, rodak zo Spisa Jan Kellner. Vdaka jeho inter-
venciam sa Losskému za Slovenského Statu umoznilo prednasat na Slo-
venskej univerzite v Bratislave. Zial, ked sa o. Kellner v r. 1942 dostal
do Sovietskeho zvizu, v podmienkach vojnovych udalosti bol zatknuty,
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nespravodlivo obvineny zo Spionaze a odsudeny na smrt zastrelenim
[4]. V kontakte s Losskym bol aj gréckokatolicky redemptorista Jin
Mastiliak [5], ktory napisal obsiahlu recenziu jeho knihy ,Podmienky
dokonalého dobra“, vydanej v Matici Slovenskej. Koniec-koncov katoli-
kom bol aj jeho odborny asistent Jozef Dieska, ktory spolu s autorom
pripravil toto dielo do tlace. Medzi stupencami V1. Solovjova boli aj
niekdajs$i marxisti - Sergej Nikolajevi¢ Bulgakov, Nikolaj Alexandrovi¢
Berdajev a Zidokrestan Semion Ludvigovic¢ Frank. Posledny z nich mal
vari najblizsie k V1. Solovjovovi, bol jeho priamym pokracovatelom.

Tu musim poznamenat, Ze pojem ruskd ndbozenskd filozofia moz-
no chapat v uzSom alebo SirSom zmysle. Tak o. Protojerej Alexander
Men do svojich verejnych prednasok o ruskej naboZenskej filozofii za-
radil kazdého ruského spisovatela, ktory myslel a pisal nabozensky, na-
priklad Lomonosova s jeho basiiou ,Vecerné rozjimanie o Bozej vele-
be“, aj ukrajinského potulného filozofa Hryhorija Skovorodu, Puski-
novho sucasnika, katolizujuceho myslitela Petra Jakovlevica Caadajeva
s jeho ,Filozofickymi listami“, Leva N. Tolstého s jeho origindlnou kon-
cepciou nabozenstva. V uzsom slova zmysle pod ruskou nabozenskou
filozofiou sa rozumie prave filozofia, ktort svojim dielom podnietil V1.
Solovjov a prave tato filozofia je v stredobode nasej pozornosti.

Pred Oktobrovou revoliciou si ruska inteligencia V1. Solovjova a je-
ho dielo neraz pripominala a uctila si jeho pamiatku. Bola zaloZena
wNdbozZensko-filozofickd spolocnost pamiatke Solovjova“. K 10. vyro-
¢iu umrtia V1. Solovjova vysiel ,Zbornik stati o Solovjovovi“ [6]. Po-
vodne to boli ponajviac prednasky, ktoré odzneli pri prilezitosti jeho
Zivotného jubilea. Na zborniku sa svojimi prispevkami podielali S. Bul-
gakov - Priroda vo filozofii VI. Solovjova, V. Ivanov - O vyzname VI.
Solovjova v osudoch ndsho ndabozZenského vedomia, kn. J. Trubeckoj,
Osobnost VI. Solovjova a VI. Solovjov a jeho pripad, A. Blok - Rytier a
mmnich, N. Berdajev - Problém Vychodu a Zdapadu v naboZenskom ve-
domi VI. Solovjova, a V. Ern - Gnozeoldgia V. S. Solovjova.

S. Bulgakov v tvode povedal, Ze ,pred desiatimi rokmi Solovjovova
filozofia bola takmer neznama a zaujem bol len o jeho publicisticku
¢innost. Teraz uz aj filozoficka tvorba Solovjova sa postupne stiva ne-
odnatel'nou sucastou ruskej kultiry a ruského povedomia, ako poézia
Puskina a Lermontova, ako romany Dostojevského a Tolstého alebo
tvorba Turgeneva a Cechova. Rastie pocet 0sob, ktoré si uvedomuju,
nakol'ko Solovjova potrebuje nasa sucasnost, a tiez tych, ktorym pod-
statne pomohol v kritickych momentoch duchovného rastu, a tych, ¢o
ho maju v ucte ako jedného zo svojich ucitelov a uteSitelov. Vdaka
mnohomotivnosti jeho filozofie meno Solovjova spaja Iudi roznej du-
chovnej minulosti i pritomnosti: filozofov i basnikov, sociol6gov i pri-
rodovedcov, pravic¢iarov i [avi¢iarov. Kazdy k nemu nachadza cestu, do-
stava od neho odpovede na svoje otazky, vyclenuje svoj obliubeny mo-
tiv z plnozvucnej harmonie® [7].

Ked v roku 1922 boli predstavitelia ruskej filozofie zo sovietskeho



Ruska vyhostenti, vo vlasti zostal len pravoslavny knaz, myslitel, mate-
matik, fyzik, umenovedec, filolog a historik Paverl Florenskij, umuceny
na Soloveckych ostrovoch (1937), a filozof a klasicky filolog Alexej Fio-
dorovi¢ Losev, ktory v podmienkach komunistick€ého reZimu presiel
tazkymi skuskami, dozil sa vysokého veku a posledné roky svojho Zivo-
ta venoval V1. Solovjovovi. V roku 1983 mu vyslo drobné dielko ,VI. So-
lovjov*, ktoré malo pohnuté osudy, podielal sa na dvojzvizkovom vyda-
ni Solovjovovych spisov (1987) a vdaka gorbacovovskej ,perestrojke” v
roku 1990, dva tyzdne pred autorovym skonom, mu vyslo dielo ,Vladi-
mir Solovjov a jeho doba“ [8].

Len ¢o skupina ruskych filozofov v prvych rokoch exilu nasla utoci-
sko v Berline a Prahe, YMCA Press v Berline vydalo roku 1924 zbornik o
nazve ,Problemy russkogo religioznogo soznania“ so statiami B. VySes-
lavceva (Nabozenstvo a bezboznost), N. Berdajeva (Ruska nabozenska
idea), L. Karsavina (O podstate pravoslivia), V. V. Zenikovského (Pravo-
slavie a ruska kultura), S. Franka (NaboZensko-historicky zmysel ruskej
revolucie), N. Losského (O jednote Cirkvi) a N. Arsenieva (Sviatost eu-
charistie v Zivote Cirkvi) [9]. Bol to svojho druhu manifest ruskej nabo-
Zenskej filozofie. Ruska nabozenska filozofia sa prvy raz predstavila sve-
tu. Vydavatelstvo YMCA vydalo zbornik v nadeji, Ze pomoze osvetlit
niektoré temné a nejasné otazky ruského nabozenského Zivota.

Semion Frank len timocil mienku vSetkych predstavitelov ruskej na-
bozenske;j filozofie, ked vo svojej stati napisal, Ze ,,...ruskd revoliicia sa
zvldstnym spésobom, lahko a nentitene zapdja do vseludského histo-
rického vyvinu, md v riom presne vymedzené miesto a v urcitom
zmysle je jeho logickym zavisenim. Cely jej ideovy materidl, ktory,
Ppravda, spracovala po svojom, bol prevzaty zo Zdpadu,; socializmus a
republikanizmus, ateizmus a nihilizmus — vsetky tieto motivy, ktoré,
podla mienky myslitelov... boli ruskému ndrodu absoliitne cudzie,
boli prevzaté zo Zdpadu... Rusky zmdtok je zmdtkom celoeuropskym
a my Rusi, ktori sme ho zaZili a dali sme mu ndpln, sa do urcitej mie-
ry citime byt povolanymi diagnostikmi na choroby Europy. Hlbokd
duchovnd kriza, ktortl teraz rusky ndrod preZiva, je zavisenim a zd-
roven kulminacnym bodom cesty, ktorou sa uberd celé ludstvo. Vez-
mite si retazec velRych duchovnych procesov a historicRych udalosti,
pocinajiic zrodom novoveku v 15. stor. — duchovnd vzbura renesan-
cie, v 15. storoci ndbozZenskd buirka reformdcie, v 17. stor. - anglickd
revolicia, v 18. stor. - pycha osvietenstva, ktord vyustila do Velkej
francuzskej revoliicie, v 19. storoci - utvrdenie demokracie a zdroveri
zrod revolucného socializmu. Vari ruskd socialistickd revoliicia na
zaciatku 20. stor. nie je imanentnym, logickym zavisenim celého toh-
to procesu?“

Prirodzene, v samom Rusku musela byt pripravena poda priazniva
pre vznik revolu¢ného hnutia. Nikolaj Berdajev videl priciny vzniku
ruského revolu¢ného hnutia v rozpore medzi zaujmami vyssej kultir-
nej vrstvy zaciatku 20. storocCia a zaujmami revolu¢ného socialneho
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hnutia. Ked v roku 1917 zvitazili dejatelia revolucie, pokladali ¢initelov
kultarnej obnovy za svojich nepriatelov a zavrhli ich. Berdajev hovori,
ze vina bola na oboch stranich. Cinitelia kultirnej obnovy objavovali
nové svety, ale nemali dost mravnej sily a vole na premenu sucasného
Zivota, boli [ahostajni k socidlnej stranke Zivota. Dejatelia revolucie za-
sa zili zo zaostalych a elementarnych idei. Tym sa lisili od francuzske;j
revolucie. Dejatelia franctzskej revolacie sa sytili pokrokovymi mys-
lienkami tej doby, ideami J.-J. Rousseaua, osvietenskou filozofiou 18.
stor. Iniciatori ruskej revolucie Zili z idei CernySevského, Plechanova,
materialistickej a utilitaristickej filozofie, zaostalej tendencnej literatu-
ry, nezaujimal ich Dostojevskij, ani Tolstoj, ani Solovjov, neboli obozna-
meni s novymi pradmi zapadnej kultary. Preto revolucia v Rusku zna-
menala krizu a utesnenie duchovnej kultary. Militantny ateizmus ko-
munistickej revolicie mozno vysvetlit nielen stavom vedomia komu-
nistov, velmi zaZeného a zavislého nielen od roznych pocitov krivdy,
ale aj od historickych hriechov pravoslavia, ktoré neplnilo svoje posla-
nie v pretvarani Zivota a podporovalo zriadenie, zaloZzené na nepravde
a utlaku. Krestania si musia priznat svoju vinu a nielen obvifiovat a za-
tracovat protivnikov krestanstva [11].

Berdajev daval za pravdu Solovjovovi, ktory vo svojej prvej prednas-
ke o bohoclovecenstve vyhlasil: ,Nebudem vyvracat socializmus. Zvy-
Cajne ho napddajii ti, ¢o sa boja jeho pravdy... Socializmus md v kaz-
dom pripade pravdu, ked’ broji proti jestvujiicej socidlnej nespravod-
livosti,... Ked' chceme poznat loz socializmu, musime poznat aj jeho
pravdu...“ [12]. Na tomto Solovjovovom vyroku Berdajev postavil
svoju knihu ,Pravda a loz komunizmu“[13].

Kde su teda korene tohto historického poznania? Solovjov ich vidi
predovSetkym v abstraktnom a necelistvom mysleni Zapadu. Svojou
doktorskou dizertaciou ,Kritika abstraktnych principov®, ktort obha-
jil v roku 1880, nadviazal na svoju magistersku pracu ,Kriza zapadnej
filozofie“ z roku 1874. Je to sice dielo kritické, ale preniknuté Zivym za-
ujmom o Zivot. Pod terminom abstraktné principy Solovjov rozumie
partikularne idei, CiZe jednotlivé stranky a prvky vSejedinej idey, ab-
strahované z celku, utvrdzované vo svojej vylucnosti ktoré€ preto stra-
caju svoju pravdivost, si navzijom protikladné a nevrazivé, ¢o ma za
nasledok, zZe [udstvo ¢oraz viac upada do nazorového zmitku. Pravda
musi byt celistvd, polopravda nie je pravdou. Ak sa ¢iastka usiluje zau-
jat poziciu celku, ak sa Ciastka absolutizuje, je to prejav 1Zi. Pravda je
mozna len v tom pripade, ak uzname celu skuto¢nost, ked ju budeme
brat ako celok, teda maximalne zovSeobecnene a maximalne konkrét-
ne. To znadi, Ze pravda je siicno ponimané vo svojej absolitnej jednote
a vo svojej absoldtnej pluralite. Inymi slovami, pravda je vSejednota
sticna. Ciastka vytrhnuti zo viejednoty je jednostrannost.

Tu sa ziada povedat, ¢o Solovjov rozumie pod viejednotou. Tento po-
jem je nedeliteI'nou sucastou jeho tedrie celistvého poznavania, o kto-



rom hovori vo svojom diele ,Filozofické zdklady celistvého poznduva-
nia“. (Cesky preklad hovori o komplexnom poznavani. VZil sa viak ter-
min integrilne poznavanie). Vsetko existuje vo vSetkom. Kazdy jednot-
livy predmet je partikulirnym prejavom celého sveta ako stranka cel-
ku. Preto, uvazujuc ,Cisto logicky, na ¢ele vSehomira nie je Boh, ale ¢is-
to logické, totiz JEDNO, tvorivé ,nic“. Preto ,ni¢“, Ze jedno nie je neja-
ka jednotliva vec. Nemozno nim operovat tak ako s obyc¢ajnou vecou.
Toto tvorivé nic¢ je u Solovjova vlastne vSetko. Kazda podstata ma v se-
be aj Cosi ako jedno, kazda vec je akasi jednotka. Tu sa prejavuje dialek-
tika prvotnej jednoty, prajednoty. Solovjov vystupuje nie ako mystik
alebo homo religiosus, ale Cisto ako logik, pretoze nestrpel holu vieru,
ktora by uzndvala nieco, ¢o konkrétne nemozno oznacit. Prvojediné
vSak zahfna vSetko a preto je vSetko. Jestvuje vSade, lebo kazda vec je
cosi, je jednotkou. Podla prof. A. Loseva toto ucenie je z logického hla-
diska bezchybné a nevyvrititeIné. Namietky vSak vznikaji, ked Solov-
jov chdpe poslednu konkrétnost ako ,vsejednotu sticna“, ¢ize vsejed-
notu, vzatl v jej nedelitelnej substancii. Tu Solovjov nedostato¢ne sta-
novil hranicu medzi monoteizmom a polyteizmom, ¢i panteizmom.
Ved vsejednota ako taka hovori len o celistvosti vSetkého jestvujuceho,
ale nehovori ni¢ o odliSnosti Boha a sveta. S takou vSejednotou suhlasi-
li aj vSetci anticki novoplatonici, ktori boli pohanmi a panteistami.
Pravda, Solovjov svoje sicno chipe ako to, ¢o zahrnuje vSetky veci a
preto je vSetkym veciam nadradené. No aj tu je Solovjov v zhode s no-
voplatonikmi [14].

Ale aj ked vo svojom diele ,Kritika abstraktnych principov” Solov-
jov nedostatocne odlisil Stvoritela a stvorenstvo, zato ho nemozno
upodozrievat z panteizmu. Je pravda, Ze z duchovnej krizy mladosti sa
dostal vdaka Studiu panteistu Spinozu a stopy panteizmu mozno zavse
v niektorych spisoch pozorovat, takze azda maja pravdu ti ¢o hovoria,
Ze Solovjov nebol panteistom, ale sa pohyboval v krdZoch panteizmu.
Tyka sa to menovite ponimania matérie. No aj tu nadovsetko vynika je-
ho idea bohoclovecenstva, ducha, ¢i logu vteleného do hmoty. Chapat
hmotu ako zhluk atdbmov z hladiska V1. Solovjova znamena zniZovat jej
hodnotu. Hmotu zvelebuje podobne ako Teilhard de Chardin [15]. Pre
Solovjova hmota je chrimom ducha, duch potrebuje hmotu, aby sa
prejavil navonok. Podla neho prave najduchovnejSie a najosobnejsie
naboZenstvo akym je krestanstvo, pozdvihuje a posvicuje hmotu a to
dosahuje u¢enim o bohoclovecenstve Krista. Vtelenie Boha, nezname-
na len jeho spojenie s podstatou nasej prirodzenosti, ale aj so Zivlami
vonkajsieho sveta. Dalej to znamena uznat prirodu za sposobild, aby sa
do nej vtelil boh, znamena to uverit vo vykupenie, posvitenie a zboz-
Stenie

Losev spravne poznamenal, Ze také terminy ako ,idealizmus, ba aj
»objektivny“ alebo ,subjektivny idealizmus“ alebo ,materializmus® je
tazké aplikovat na Solovjovovo dielo [16]. MozZno to vidiet zvlast na je-
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ho uceni o Bozej Mudrosti, o Sofii. Toto ucenie a kult ma korene v dav-
nej minulosti. V starozakonnej sapiencidlnej literatire Kniha prisiovi,
Kniha Kazatel, Kniha mudrosti, Kniha Sirachovcova, ma Mudrost
personifikovany charakter. V Knihe prislovi sa Mudrost javi ako de-
miurgicka, vola organizujiuca kozmos, opisani ako ,architektka“:

LPdn vidadol nado mnou od pociatku svojich ciest,

prv ako stvoril od praddvna cokolvek.

Od vecnosti som ustanovend,

od pociatku, prv ako pouvstal svet.

Nebolo este morskych priehlbni,

ked som sa ja uz zrodila,

nebolo este Zriedel obtazenych vodami.

Prv ako sa vrchy vhraZili,

pred pahorkami som sa zrodila,

prv ako nivy urobil a planiny

a prvé hrudy na zemekruhu...“ [8, 22 - 26].

Sofia ma blizko k hebrejskému pojmu r St a gréckemu arché, ktoré
znamenaju prazaklad, praprincip, materinské lono prvopociato¢nosti.
Samo slovo ,sofia“ v gréctine znamena nielen mudrost, ale aj znalost,
zru¢nost, majstrovstvo.

V sapiencidlnych knihach Starého zikona Specifickou vlastnostou
Sofie je jej Zenskost, jej ,veselost™ a ,hravost™.

LBola som deii po deri jeho (Pdnovou) rozkosou

a hrala som sa pred nim v kazdy cas;

hrdvala som sa na okruhu jeho zeme

a moja rozkos (je byt) medzi synmi ludskymi“ [8, 30 - 31].

Sofia tu vyjadruje hlboké spojivo medzi Panom, kozmom a [udstvom.

O zivom vztahu k BoZej mudrosti, k Sofii vo vychodnom krestanstve
svedc¢i Chram sv. Sofie v Carihrade a jej napodobeniny v Kyjeve, v Po-
locku a Novgorode. Zachovali sa staroruské ikony znazormnujace sv. So-
fiu. Joseph do Maistre, diplomat, Statnik a socidlny filozof, ktory po
francuzskej revolucii hlasal potrebu navratu destabilizovanej spoloc-
nosti k autorite rimskokatolickej cirkvi, raz povedal, Ze nie je daleko
doba, ked sa cela Eurépa bude modlit v chrame sv. Sofie v KonStanti-
nopole. Kult sv. Sofie sa zachoval aj na Zapade. V stredoveku sa perso-
nifikovana Bozia Mudrost zjavovala nemeckému dominikdnskemu
mystikovi Heinrichovi Susoovi ako ,/litbeznd mild“, ktord sa ,nezne
prihovara ako zosobnena panna, aby si naklonila vSetky srdcia“.

Od stredoveku Sofia ako personifikovana BoZia mudrost splyvala na
Zapade s postavou Panny Marie. Liturgické lekcie na jej sviatky boli vy-
berané zo starozakonnych sapiencidlnych knih. V Loretanskych lita-
nidch sa prebl. Panna Maria vzyva ako Sedes sapientiae - Stolica mud-
rosti [17]. Zda sa, Ze sa v naSej dobe na cirkevnom poli kult sv. Sofie ozi-
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lica mudrosti slovinského jezuitského patra a maliara Rupnika.

Solovjevovo ucenie o Sofii sa na prvy pohlad javi ako idealistické.



Najmai pozitivistom alebo materialistom. Tym vi¢Smi, Ze s pojmom So-
fie sa stretneme aj v antike, kde kynicka 8kola a stoici vyzdvihovali
mudrost ako najvyssi idedl. Ndjdeme ho aj u protestantského panteistu
P J. Boehmeho, aj u Swedenborga ktorych Solovjov pozorne prestudo-
val. Vyskytoval sa aj v nemeckom idealizme a romantizme. Pri tom v3et-
kom nie je jednoduché riesit otazku postoja V1. Solovjova k materializ-
mu. Idealizmus a materializmus nie st utho v nezmierite[nom proti-
klade. Tak aj Sofia je ta stranka hlbin skuto¢nosti, ktora, aj ked je ideal-
nym bytim, maximailne je orientovana na vSetko redlne a materidlne.
Bozska Sofia je u Solovjova uhrnom vSetkych idei materialneho sveta,
ktoré, aj ked nie si zmyslami vnimatel'né, nie st ani jednoducho ideal-
ne v abstraktnom zmysle slova. Je to obraz celej nekonecnej skutoc-
nosti, ktord sa zatial eSte nestala zmyslami vnimatelnou a historickou
skutoc¢nostou, ale uz je jej predobrazom. Ako hovori A. Losev, v utvrde-
ni svojej idedlnej sofijnej koncepcie Solovjov nepoznal nijaké hranice
[18]. V tomto duchu sa nesie aj jeho studia ,Krdsa v prirode“[19]. Pre
Solovjova nejestvuje nijaka ¢ira krasa ako protiklad akejkolvek hmoty.
Naopak, krasa ma zmysel, ked vytvara skuto¢nost. Skoro by sa to pona-
Salo na vyrok revolu¢ného demokrata Cernysevského: ,Krdsa, to je
nds Zivot*.

No, ¢o priam u Solovjova ohromuje, je jeho pozitivny postoj ku Com-
tovi v otazke clovecenstva, ktoru konfrontuje s krestanskymi teoriami,
nehladiac na Comtovo bezbozZnictvo. V dejinach filozofie Solovjov bol
vari jedinym idealistom, ktory u samého zakladatela pozitivizmu naSiel
velmi cenné idey a videl v nich zrnko pravdy. Ide o jeho prednasku
Jldea clovecenstva u Augusta Comta“. Prave jemu s nezvycajnou sme-
lostou pripisal sofijnost ¢lovecenstva. Alexej Losev [20] vysvetlil po-
jem Clovecenstva u Solovjova geometrickou analogiou. Co je bod? Ved
sama geometria uci, Ze bod nema nijaky rozmer. To znaci, Ze ho ne-
mozno nijakym spésobom zndzornit, je holou abstrakciou. Mozno ho
zobrazit a pochopit len ked ho usuvztaznime s priamkou. Ak niet
priamky, priesecky, niet ani bodu. Tak aj priamka je holou abstrakciou,
ak ju nemoZzno usuvztaznit s plochou. Plochu zasa mozno ustvztaznit s
telesom atd. Liniu netvoria body, lebo jednotlivy bod uz predpoklada
existenciu priamky a sama priamka predpoklada existenciu plochy.
Doslova to isté sa deje s clovekom. Jednotlivy izolovany c¢lovek je len
naSou abstrakciou. V skutocnosti takej abstrakcii ni¢ nezodpoveda.
Jednotlivy ¢lovek je realitou, a to len preto, Ze jestvuje spolo¢nost, kto-
rej zlozkou je kazda jednotliva Iudska osobnost. Tak Solovjov dospel k
predstave o kompaktnom clovecenstve, ktoré sa zatial nedeli na jed-
notlivé narody, epochy, obce, a osobnosti, leZ je samostatnou Zivou by-
tostou. A prave tu priSiel Solovjovovi vhod A. Comte, ktory tieZ vytvoril
ucenie o kompaktnom clovecenstve a podla vzoru starych francuz-
skych revoluciondrov ho nazval Velkou bytostou, Zivou bytostou. Po-
tialto by sa zdalo, Ze Solovjov len vykladd Comta. Ale napokon sa ukize,
Ze kompaktny Iudsky organizmus nie je ni¢im inym ako Sofiou, Mud-
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rostou BoZou. Ba o ¢o viac, v Comtovom kompaktnom ¢lovecenstve So-
lovjov videl krestanské bohoclovecenstvo, v ¢om spociva odveka viera
ruského naroda, ktory na rozdiel od byzantského, Cisto idedlneho po-
nimania bozstva podaval jeho telesné ponimanie, ba staval mu chramy
v Novgorode i v Kyjeve. Na potvrdenie svojej koncepcie Solovjov uva-
dza starorusku ikonu, na ktorej v strede je zobrazena Zenska postava
obleceni do krilovského rucha, sediaca na trone, po stranach sa pos-
tavy Bohorodicky a Jana Krstitela a nad fiou sa vznisa Kristus. Tazko
povedat, preco Solovjov neoznacil Comtovo clovecenstvo jednoducho
ako clovecenstvo, leZ bohoclovecenstvo, a na ilustraciu vzal novgorod-
skt ikonu. Comtovo ¢lovecenstvo zapadalo do Solovjovovej koncepcie
bohoclovecenstva, ekleziologie a teokracie, ku ktorej ludstvo eschato-
logicky smeruje. Pre tento ciel smelo siahol hoci za pozitivistom, kto-
rého koncepcia ¢lovecenstva vyhovovala jeho filozoffii.

Ked podla Solovjova dejiny st ustavi¢nym vtelovanim Logosu, potom
z eschatologického hladiska, konec¢na plnost ¢asov, ked Boh bude vset-
ko vo vSetkom, dialekticky mozZe byt vysledkom aj posobenia sil kres-
tanstvu nevrazivych. Preto Solovjov a po nom Bulgikov a Berdajev, pri-
jimali pravdu socializmu a odmietali jeho loz. Vo svojich spisoch Solov-
jov neskryval svoju nenavist voci plutokracii. , Nemravné nie je indivi-
dudlne vlastnictvo, ani delba prdce a kapitdlu, ale prave plutokracia.
Je nemravnd a odpornd ako zvrdtenost socidlneho poriadku, ako pre-
menenie nizsej a v podstate pomocnej hospoddrskej sféry na najvyssiu
a vsetko ovilddajiicu oblast, ktorej vsetko ostatné musi sluzit ako pros-
triedok a ndstroj.“ ,Plutokracia zneuziva ludové masy, vykoristuje ich
Dre svoj prospech, pretoZe v nich vidi iba pracovnii silu, len vyrobcov
materidlneho bohatstva, hospoddrskeho cinitela...“ [21]. No aj socializ-
mus postaveny vylu¢ne na ekonomickych vypoctoch, sa v nicom nelisi
od usporiadania Zivota, aké si zvolila burZoazia. Ak za hybnu silu lud-
ského vyvinu budeme pokladat vylucne ekonomiku, potom nemodze
byt nijaky rozdiel medzi socializmom a kapitalizmom. Socializmus ako
asilie o napravu postavenia niz$ich a strednych vrstiev spoloc¢nosti, Usi-
lie o vytvorenie spravodlivej spolo¢nosti je vSak nevyhnutné. No spolo-
c¢ensky poriadok musi spocivat na urcitom pozitivnom ziklade. Ten je
alebo absolutny a stoji nad prirodou a ¢lovekom, alebo tvori sucast rela-
tivnej sféry ludskej prirodzenosti: spolo¢nost sa zaklada bud na BozZej
vOli, alebo na voli ludu. Tejto dileme sa nemozno vyhntt ani namietkou,
Ze spolocensky poriadok je dany Statnou mocou, ktorou disponuje vla-
da, lebo aj Statna moc a sama vlada musi na niecom spocivat - alebo na
BoZej voli, alebo na voli [udu. LenZe demokracia, vlada z vole Iudu, je
vladou ludu len de iure a nie de facto.

Zaver

Ruska naboZenska filozofia v podobe ucenia Solovjova a jeho pokra-
covatelov upozoriiuje na nutnost zmenit spdsob nasho myslenia, pre-



jst z partikularneho myslenia na myslenie celistvé, komplexné, integ-
ralne, vymanit sa z jednostranného postoja k Zivotu, k politike, ku kul-
ture, k socidlnej problematike a pod. BoZie kralovstvo nie je sice z toh-
to sveta, ale priSlo na tento svet a tu sa musi prejavit bohoclovecen-
skom procese v celej svojej plnosti ako Zivotné a Zivotaschopné. Inac,
chtiac-nechtiac dime za pravdu judaistom, ktori tvrdia, Ze krestanstvo
je nabozenstvom rojkov. NasSe myslenie teda musi byt upriamené nie-
len na veci duchovné, ale aj hmotné. VSetko sa musi zamerat na preko-
nanie partikularizmu a absolutizovania parcidlnych hodnot, na preko-
nanie moderného modlarstva. Na tento bohoclovecensky ciel je nevy-
hnutné upriamit vsetko usilie a vytvarat syntézu vietkého pozitivneho,
¢o nasa civilizdcia vytvorila. Na hospodarskom a spolocenskom poli
treba presadzovat socidlnu spravodlivost, obmedzit posobenie kapita-
lu, plutokracie stanovenim nielen socidlneho minima, ale aj maxima.
Treba usilovat sa o spolupracu medzi cirkvou a Stitom, najma uplatfio-
vanim papezskych sociilnych encyklik.
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