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Nikolaj Alexandrovi¢ Berdajev (1874 - 1948)! najvyznamne;jsi
reprezentant ruského krestanského existencializmu. Narodil sa v Kyje-
ve v ruskej dostojnickej rodine. UZ v mladosti sa roziSiel so svojim
Slachtickym stavom. Studoval pravo na Kyjevskej univerzite. Pre svoju
ucast v socidlno-demokratickom hnuti a najmi pre ucast v marxistic-
kych kruzkoch bol v roku 1898 vyluceny z univerzity. Prijal ,mala re-
voluciu“ v roku 1905, no preZival ju v duSevnych mukach. Vo svojich
prvych pracach sa povazoval za ,legalneho marxistu®, Coskoro sa v§ak
stal kritikom Marxovho ucenia a pod vplyvmi F. M. Dostojevského, V. S.
Solovjova, P. Florenského a dalsich konvertoval na pravoslavie. Prestal
byt stipencom politickej revolucie, lebo skuto¢nti premenu spoloc-
nosti mozno podla neho dosiahnut iba cez revoluc¢nost osobnosti. Po
oktobrovej revolucii bol niekolko raz zatknuty. Prednasal filozofiu na
Moskovskej univerzite a v roku 1919 zaloZzil Slobodnii akadémiu du-
chovnej kultiiry. Tu mal prednasky, ktor€ sa stali zakladom jeho diela
Filozofia dejin. Svoje rané prace publikoval v zbornikoch Otdzky idea-
lizmu a Viechi (Medze). V roku 1922 bol uvizneny a spolu s celym ra-
dom ruskych intelektualov vykazany z vlasti. Po kraitkom pobyte v Ber-
line, kde podporoval ekumenické organizacie YMCA a zalozil Ndbo-
Zenskil akadémiu, usadil sa roku v 1925 v malom domceku v Clamart
(blizko Pariza), kde Zil z honorarov za literarnu ¢innost. Prednasal na
ruskej Nabozensko-filozofickej akadémii sv. Sergeja v Parizi, zaloZzil a
vydaval rusky nabozensky a filozoficky ¢asopis Put’ (1925 - 1940). Svo-
je dalSie knihy vydal vic¢Sinou vo Francuzsku. Berdajevovo filozofické
dielo je velmi rozsiahle. Pre zdkladnu orienticiu uvediem dalSie jeho
vyznamné diela publikované povodne v rustine, franctuzstine a anglic-
tine, ako aj preklady niektorych diel do ¢estiny a slovenciny.?

V Berdajevovom mysleni mozno rozlisit Styri obdobia: etické, nabo-
zZensko-mystické, historicko-filozofické a personalistické. Na posledné,
z filozofického hladiska najdoleZitejSie obdobie, sa zameriam vo svojej
stadii. Spolu s celym radom najmi frankofonnych personalistov ho
mozno zaclenit do prudu existencialistického personalizmu. Z rus-
kych existencialistov nan predovsetkym vplyvali F. M. Dostojevskij, Pa-
vel Florenskij a Lev Sestov. Z francuzskych vplyvov treba spomenut naj-
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mi Gabriela Marcela, Jacquesa Maritaina a Emanuela Mouniera. Svojim
akcentom na dualizmus predmetného sveta a sveta existencie je blizky
Karlovi Jaspersovi. Celé jeho myslenie je vybudované na dvoch hlav-
nych pilieroch: na duchu a slobode, ktoré zjednocuje svojim original-
nym chipanim osobnosti.> Dérazom na aktuilne pritomnu konkrétnu
osobu sa v jeho mysleni stiera rozdiel medzi osobou a osobnostou. Ta-
to existencidlne situovana osoba je vlastne duchovnou osobnostou,
ktora je nie¢im vysostne nepredmetnym a vSetko integrujicim. ,Nie-
lenze osoba nie je castou vesmiru, ale vesmir je castou, rozmerom
osoby, Rtord ho poznamenduva.“* Z toho vyplyva, Ze zakladom Berdaje-
vovej personalistickej filozofie nie je osobnostny pluralizmus, ktory
pripomina Leibnizov monadicky pluralizmus, ale osobnostny centriz-
mus, v ktorom kazdi osobnost je jedine¢nym univerzom, ktora vzdy
osobitym spdésobom integruje do seba cely vesmir i vSetky dalSie lud-
ské osobnosti. Zatial' co osobnostny pluralizmus je nevyhnutne heirar-
chicky, Berdajejov osobnostny monizmus akukolvek hierarchickost vy-
lucuje, a to aj vo vztahu k Bohu. V dalSom bliZsie vysvetlim Specifika
Berdajevovho personalizmu.

Berdajev rozliSuje ,prizrakovy svet“ naSho empirického bytia od pra-
vého sveta, v ktorom vladne sloboda a liska. Clovek sa nachidza v do-
sledku prvotného hriechu v zajati prvého, predmetného sveta a jeho
poslanim je pozdvihnit sa uskuto¢fiovanim a napliianim slobody a las-
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ky k druhému, nepredmetnému svetu. Toto jeho poslanie sa uskutoc-
nuje predovsetkym v akte slobodnej, autentickej a skutocnej tvorby,
ktorym sa ¢lovek pripodobiiuje Stvoritelovi. Berdajev uznava hodnotu
kazdej osobnosti, kazdého pokolenia a kazdej kultury. Je zasadnym kri-
tikom ideologie pokroku, pre ktoru vSetky pokolenia sua iba prostried-
kom na uskutoc¢nenie $tastného Zivota v akejsi vzdialenej a nam cudzej
buducnosti. Nijaky ¢lovek sa ako tcastnik dejin nemoze zbavit zodpo-
vednosti za svoje nerealizované tvorivé moznosti i za nevsimavost k
vlastnému osudu pod zidmienkou, Ze patri k ,menej dokonalej” kulttire.

Svoj koncept personalistickej filozofie Berdajev najpregnantnejSim
sposobom vyjadril v diele O ofroctve a slobode cloveka. Pokus o perso-
nalistickil filozofiu, 1939 (Cesky preklad, 1997) (O rabstve i svobode
Celoveka. Opyt personalisticeskoj filosofii). Pokusil sa zmierit v niom
»aristokratické” chapanie osobnosti, jej slobody a tvorby, so ,socialis-
tickou” poziadavkou reSpektovania dostojnosti kazdého cloveka. Tym
sa u neho ... od samého zaciatku vyhranili vniitorné hybatele filozo-
fie — primat slobody nad bytim, ducha nad prirodou, subjektu nad
objektom, osobnosti nad univerzalitou vseobecnosti, tvorby nad evo-
liciou, dualizmu nad monizmom, ldsky nad zdkonom. Uznat preva-
hu osobnosti, znaci uznat jej metafyzickii nerovnost, rozdiel, odpor
proti smerovaniu, potvrdenie jej Rvality proti determinovasti Rvanti-
tou.”® Dialektické rieSenie tohto protikladu priviedlo Berdajeva k tvor-
be jeho personalistického socializmu: ,Kruh mojho myslenia sa na
poli socidlnej filozofie uzavrel. Vidtil som sa k tej pravde socializmu,
ktori som vyzndval v mladosti, ale na pode idei a viery, ktoré som
ziskal v priebehu celého svojho Zivota. A to nazyvam personalistic-
kym socializmom, pretoze sa radikdlne odlisuje od prevlddajiicej me-
tafyziky socializmu, zaloZenej na primdte spolocnosti nad osobnos-
tou.”® Berdajev dospel k ziaveru, Ze hodnota cloveka, ludskej osobnosti,
stoji vys$sie ako historické hodnoty mocného Stitu a naroda, ¢i kvitna-
cej civilizacie. Poukazal na nezluditelnost krestanskej idey Bozieho
kralovstva a krestanskej eschatoldgie so sluzbou historickym modlam,
modlam konzervativno-tradi¢nym, autoritarskym, monarchistickym,
nacionalistickym, socialistickym i demokratickym. Berdajev podmie-
nuje vietky spolocenské a kultirne hodnoty dostojnostou a slobodou
osobnosti. Ten, kto takto nepostupuje, upadava podla neho do civili-
zac¢nej, kultarnej i naboZenskej idolatrie, oklieStuje slobodu cloveka,
deformuje osobnost, svoju osobnost i osobnosti druhych, a stava sa
nezriadene zavislym od vSetkého, a to az natol'ko, Ze sa stiva otrokom
bytia, Boha, prirody, spolocnosti, civilizacie, kultiry, ale aj seba samé-
ho, otrokom nacionalizmu, aristokratizmu, meStiactva, kolektivizmu,
vojny, revolucie, erotiky a sexuality, svojho brucha, estétstva, umenia a

5 BERDAJEV, N. A.: O otroctvi a slobodé ¢lovéka. Praha : OIKOYMENE, 1997, s. 11.
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pod. Jedine vernost duchovnej osobnosti a slobode oslobodzuje ¢love-
ka z tohto mnohorakého otroctva, vedie ho k vitazstvu nad strachom a
smrtou, k prekonaniu pokusenia a otroctva dejin a v neposlednom ra-
de k aktivne tvorivému eschatologizmu. Berdajev - podobne ako dalsi
ruski personalisti - neodvodzuje osobnost z Tudskej prirodzenosti -
ale z ludského ducha, ktory nema svoj povod vo svete, ale v Bohu. Z to-
ho mu vyplynulo, Ze ,Clovek nie je osobnostou kvoli prirodzenosti, ale
kvoli svojmu duchu. Prirodzenosti zodpovedd len individuum.” A z
toho mu dalej vyplynulo, Ze ,,Osobnost nie je a nemoze byt castou aké-
hokolvek celku, nech je tento celok akokolvek velky, ba ani castou ce-
lého sveta. A v tom je prdve podstata osobnosti, jej tajomstvo.“” Ber-
dajev formuluje svoj ,paradox personalizmu*“ a vidi ho v tom, Ze osob-
nost nie je ¢astou univerza, ale prave toto univerzum je jej ¢astou a kva-
litou osobnosti. Osobnost teda vSetko do seba integruje a privadza do
svojho nového kvalitativneho celostného vyrazu. Nie je hotovou da-
nostou, ale je idealom, ulohou cloveka. Utvara samu seba. Je katego-
riou vysostne axiologickou, hodnotovou. Je neznicitelnd. Utvira seba
samu a uskutocnuje svoj osud tym, Ze nachddza svoj zdroj sily v Bohu,
ktory ju nekonecne prevysuje. Osobnost je univerzalna, neopakovatel-
ni, nezamenitel'na jedinecna bytost. Tajomstvo jej existencie je v jej ab-
solutnej nezavislosti, v jej jedine¢nosti a singularite, v jej neporovna-
telnosti. Osobnost sa Zivi z existencidlnych, ni¢im a nikym nespros-
tredkovanych stretnuti s Bohom, ktory jediny garantuje jej slobodu od
kazdého zotrocenia.

Osobnost mdze vystupit zo svojej subjektivity dvojakym spdsobom,
dvojakymi cestami objektivacie: cestou vedicou do spolocnosti s jej
vSeobecne zaviznymi formami, ¢o je v podstate cesta vedy a techniky.
Na nej zdkonite dochddza k odcudzeniu ¢loveka, k jeho uvrhnutiu do
predmetného sveta a k strate identity; na druhej ceste osobnost moze
legitimne vystupit zo svojej subjektivity cez transcendenciu, lebo
transcendencia znaci prechod k transsubjektivite, a nie k objektivite.
Tato cesta vedie do sféry hlbinnej existencie, v ktorej sa Clovek exis-
tencidlno-personalne stretiva s Bohom, s druhymi ludskymi osobnos-
tami, ako aj s vnutornym bytim sveta.® Osobnost Cloveka integruje do
seba aj [udské telo a daiva mu nové kvality. Takéto pretvorené telo uz
prestava byt ¢isto materidlnym, fyzickym javom; je preniknuté duchov-
nostou a jeho povodné telovo-funkcné vlastnosti nadobudaju nové
symbolické vyznamy, ukazujice na duchovnost a subjektivitu osob-
nosti, na jej vysSie poslanie. Berdajev vo svojom personalizme takto
novym sposobom prehodnocuje hodnotu tela, zaklada jeho subjektivi-
tu, predstavujic ho ako to, ¢im nemozno [ubovolne disponovat a ma-

7 TamzZe, s. 20.
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nipulovat. V dosledku toho vSetky problémy, ktoré sa spdjaju s novo
porozumenym telom, sa stavaji problémami duchovnymi.® Berdajev
ostro kritizoval tzv. hierarchicky personalizmus, ktory zastavali G. W.
Leibniz, N. O. Losskij, W. Stern, M. Scheler a i. V tomto mySlienkovom
prade personalizmu sa tvrdi, Ze existuju osobnosti roznych hierarchic-
kych urovni, pricom kazda osobnost je podriadena osobnostiam na-
chodiacim sa na vys$ej hierarchickej arovni. V jeho chapani sa kazda
realna hodnota moze stat osobnostou, napriklad moze nou byt rodina,
narod, spolo¢nost a pod. Hierarchicky celok, ktorému ma byt osob-
nost podriadena, ma podla hierarchického personalizmu vic¢Siu hod-
notu ako povodnd osobnost cloveka, takZe apersondlna objektivita toh-
to kvazipersonilneho celku sa kladie nad autentickt osobnost. Takyto
nepravy personalizmus podla Berdajeva vylupnul prave to najdolezi-
tejSie, existencidlny stred cloveka, jeho srdce, jeho trpitelsky osud, kto-
ry mOZe patrit jedine konkrétnej osobnosti, jej subjektivite. Objektiv-
ne osobnosti vlastne neexistuju, existuju len osobnosti subjektivne.
Takto Berdajev kladie proti hodnotovo objektivizujicemu hierarchic-
kému personalizmu svoj antihierarchicky subjektivny personalizmus,
ktory podla neho je jedinym doslednym personalizmom. Kazdy iny,
objektivizovany a spredmetneny personalizmus skiza do egocentriz-
mu ludského ja, a to aj vtedy, ked toto ja povaZuje za personilne. Ber-
dajev proti takémuto egocentrizmu dosledne kladie svoj osobnostny
centrizmus. Realizuje sa vnatornym podielanim (zdielanim) osobnos-
ti, ktor€ je mozné len na existencialnej drovni uplatiiovania sa slobody
osobnosti. ,Ved’ ludskd osobnost je univerzom len s podmienkou ne-
egocentrického vztahu k svetu. Univerzalita osobnosti pojimajgiica do
seba cely tazivy predmetny svet nie je nijakym egocentrickym seba-
potvrdenim, ale otvorenim sa v ldske (...) Obraz ludskej osobnosti nie
Je len ludskym, ale aj Bozim obrazom. V tom sa skryvajii vSetRy zd-
hady a vsetky tajomstvd cloveka. Je to tajomstvo bohoslovia, ktoré
mozno vyjadrit raciondlne nevyjadritelnym paradoxom: ludskd
osobnost je ludskou az vtedy, ked je osobnostou boholudskou.“1°
Osobnost sa ako existencialny stred ¢loveka vyznacuje zasadnou dis-
poziciou pre vnimanie a preZivanie utrpenia a radosti. Vyznacuje sa
schopnostou trpiet. Nou sa potvrdzuje jej oblativna laska, schopnost sa
obetovat pre druhych i za cenu velkého utrpenia. KedZe aj Boh je v
existencidlnom zmysle osobnostou a je na rovnakej existencidlnej
urovni s [udskymi osobnostami (proti hierarchickému personalizmu),
i pre Neho je vlastné to, Ze trpi. Berdajev teda neprijima predstavu vy-
vySeného Boha scholastickej a novoscholastickej filozofie, ale reidlne-
ho Boha biblického zjavenia, no v SirSom, univerzilnejSom zmysle:

9 Tamze,s. 28.
10 Tamze, s. 38.
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BoZi Syn trpi nielen ako clovek, ale aj ako Boh. Existuje tiez BoZie, a
nielen ludské utrpenie. Boh md svojim utrpenim uicast na ludskom
utrpent. Tizi v niom po inom, po odpovedi ldsky (...) Boh dd sa zachy-
tit' len skrze Syna, ktory je Bohom ldsky, obeti a utrpenia. Takd je vo-
bec kazZdd osobnost. Je spditd s tragickym rozporom, pretoZe je vZdy
spojenim Jedného a mnohého, je tryznend vztahom k inému. A toto
iné nie je nikdy celé, nie je to abstrakind jednota, do ktorej by musela
vstupit ako jej cast, je to vztah osobnosti k osobnosti a k osobnos-
tiam.”!! Teda len trpiaci Boh mdze podla Berdajeva spolutrpiet s Clo-
vekom. MoZe s nim sucitit aj v jeho utrpeni. A hoci boZsky Logos vtele-
ny v JeziSovi Kristovi je osobitnym vyslancom tohto sucitu v dejinach,
Boh v celej Trojici suciti vo svojom boZskom utrpeni s trpiacim ¢love-
kom. Ludska osobnost je postaveni pred transcendenciu a realizuje sa
v transcendencii. Prave vzhladom na tento jej jedinecny vztah k trans-
cendencii, st jej vlastné existencidlne stavy tzkosti a clivoty. Clovek ci-
ti, Ze visi nad priepastou. Jeho uzkost je niecim existencidlnym, nie je
strachom z nie¢oho alebo pred niec¢im, ale je vyrazom jeho vztahu k
transcendencii, k nekonec¢nu. Cloveku sa cnie za transcendenciou a
preziva uzkost, Ze mu este nie je vlastna. ,Osobnost preziva seba samu
ako nieco transcendentné, cudzie svetu a preZiva hibku priepasti, Rto-
rd ju oddeluje od vyssieho sveta, od iného sveta, ktory by jej mal byt
vlastny. Hlbokd clivota je mozZnd aj v najstastnejsich miniitach Zivo-
ta. Clovek bytostne preZiva cnenie po boZskom Zivote, po Cistote a po
raji. (...) osobnost je stlacend vo svojej nekonecnej subjektivite medzi
subjektivnym a transcendentnym, medzi objektivdciou a transcen-
denciou. Nemoéze sa zmierit so vsednostou predmetného sveta, do
ktorého je uvrhnuta a nachddza sa v trhline medzi subjektivitou a
objektivitou.“1? A tak osobnost sa zmieta vo zvlaStnom utrpeni cnenia
po dvojakom domove. Po prvom domove, z ktorého bola vyvrhnuta, t.
j. po domove rajskej vlasti, ktory neraz zamiena s detstvom, a po dru-
hom domove v BoZom kralovstve, ktory jej prichddza v Gstrety v milos-
tivom case. A vZdy velmi tazko, v utrpeni, zbiera odvahu, aby sa posu-
nula na kriZovej ceste svojho Zivota k vytizenému cielu. Coraz vicsmi
si pritom uvedomuje, Ze kazdé vykrocenie do objektivity je hanebnym
kompromisom, ktory vedie k podriadeniu sa neosobnym principom
rodového a socialneho Zivota. Toto uhybanie pred vlastnou existen-
ciou zvycajne vrcholi, ked' ¢lovek unika pred uzkostou zo smrti. Ked
unika pred smrtelnym cnenim, akousi latentnou agoniou, ktort mal
stato¢ne znasat v priebehu celého svojho Zivota. Osobnost je nesmr-
tel'na a vie, Ze takto je, Ze je stvorend pre vecnost. ,Smrt znaci rozho-
dujuici zdZitok trhliny v osude osobnosti, prerusenie kontaktov so sve-
tom. No neznaci prerusenie jej vniitornej existencie, ale znaci koniec
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existencie sveta, ktory bol pre osobnost tym inym (...) Vykrocenie
osobnosti k plnosti vecnosti predpokladd smrt, katastrofu, skok cez
priepast. Preto je clivota v existencii osobnosti nevyhnutnd a nevy-
hnutnd je aj tizkost pred transcendentnou vecnostou.” A Berdajev da-
lej zdoraziuje, Ze ,Nesmrtelnost sa moze tykat len celistvej osobnosti,
v ktorej duch viddne nad dusevnou a telesnou skladbou cloveka. Telo
totiz patri k vecnému obrazu osobnosti a oddelenie duse od tela pri
rozklade telesnej skladby cloveka pri strate formy tela nemoze viest' k
nesmrtelnosti osobnosti, t. j. celistvému cloveku”3 Z uvedeného dovo-
du existencia nesmrtel'nej duse, uplne oddelenej od tela, je podla Ber-
dajeva zavadzajicou predstavou odvodenou z gréckej metafyziky. A
preto aj podla neho autentické krestanstvo kladie proti spiritualistic-
kému chipaniu nesmrtelnosti duse ucenie a hlavne vieru o vzkrieseni
celého cloveka, teda aj s jeho premenenym telom. Nie je teda nijaka
~prirodzena” nesmrtelnost cloveka ontologicky zabezpecena nesmr-
telnostou duchovnej duse. Ve¢ny zivot moze dosiahnut kazda Iudska
osoba jedine skrze vzkriesenie a ve¢ny Zivot JeZiSa Krista, v ktorom sa
dovisilo spojenie medzi ¢lovekom a Bohom, existencidlne stretnutie
bozskej a ludskej osobnosti.

Cela Berdajevova filozofia je v podstate filozofiou slobody a filozo-
fiou o slobode. Pricom tato sloboda nie je moZna bez porozumenia
cloveka ako osobnosti. Osobnost je v jeho konkrétnej filozofii osobou
porozumenou v existencialnej situovanosti subjektivity ¢loveka. Viest
autenticky Zivot, stat sa autentickym clovekom je zakladnou ulohou,
poslanim kazdého c¢loveka. Cesta k tomuto cielu vedie jedine vyslobo-
denim sa zo zajatia predmetno empirického sveta, vymanenim sa z roz-
licnych determindcii, ktoré udrzuju ¢loveka kazdych c¢ias v neslobode,
v otroctve. Tento existencidlny exodus ma pre kazdého cloveka osobi-
ty charakter. Predsa vSak mozno urcit zakladné determinanty platné
pre kazdého cloveka. Z celého radu tychto determinantov, ktoré som
uviedol na zaciatku tejto Studie, sa v dalSom zameriam na zotrocenie
Cloveka bohom, na zotrocenie ¢loveka strachom, najmi smrtou a na
zotrocenie Cloveka dejinami.

Najvacsim nestastim pre Cloveka je podla Berdajeva objektivizovany
boh, t.j. Boh intelektudlne koncipovany antropomorficky a sociomor-
ficky. Pocas Tudskych dejin sa vytvorili rozli¢né socidlne a kultarne za-
korenené podoby Boha, v ktorych vystupuje Boh ako vladca, neobme-
dzeny suverén a pod. Pravy Boh je vSak Bohom slobody a lasky, je
Osobnostou par excellence, je naSim Osloboditelom a v podla neho ni-
jakom zmysle nie Pinom. ,Bok nic nedeterminuje a nemd sa mysliet
kauzdlne, Boh nie je pricinou nicoho. Ocitdme sa tu tvdrou v tvdr vo-
¢i Tajomstvu a pre tajomstvo nemozno pouZit nijaké analdgie s ne-
vyhnutnostou, pricinnostou a panovanim, s pricinnostou prirodnych

13 Tamze, s. 45.
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Javou, s panovanim ako spolocenskym javom. Je moznd analdgia iba
so slobodnym Zivotom ducha. Boh vobec nie je pricinou sveta...”"* Nie
je spravne konstruovat akykolvek pojem Boha a Bohu podla Berdajeva
nepatri ani zvrchovany pojem bytia. Boh je vysoko nad kazdymi onto-
logickymi kategoriami. Z tohto hladiska je blizsie k pravde apofaticka,
a nie katafaticka teologia. Vsetky dominujice teologické nauky - na
krestanskom Zapade i Vychode - su podla Berdajeva ndukami zvonkaj-
Skovateného [udského ducha, ktory odvadza pozornost od vnutornej
duchovnej skuisenosti a unika do sféry abstraktného myslenia. A tak ab-
straktné absolutno ma podobny osud ako abstraktné najvysSie bytie,
ktoré sa ni¢im neodliSuje od nebytia. Neprividza nas k Zjaveniu, ne-
mozno sa k nemu modlit, neda sa s nim dramaticky stretnut. Takéto
absolutno nemoze stvorit svet a nemozno mu pripisat pohyb a zmenu.
Zial, aj obraz Boha v krestanstve bol v dejinich deformovany a spred-
metneny. ,Krestanstvo nie je zjavenim Boha ako absoliitneho mo-
narchu, pred tym nds chrdani zjavenie BoZieho Syna, obetovaného, tr-
Ppiaceho, ukriZovaného. Boh nie je absoliitnym monarchom. Boh je
Bohom trpiacim spolu so svetom a clovekom, je ukriZovand Ldska,
Osloboditel.” Vychodiskom z tohto pobladenia je, ocistenie krestan-
skej filozofie a teologie od kazdého sociomorfizmu, od vSetkej mocen-
skej teoakracie. Ved toto absolutisticko-monarchistické chapanie Boha
zrodilo ateizmus ako protest proti tejto deformicii obrazu Boha. Ber-
dajev dospel k ziaveru: ,Boh nie je Prozretelnost sveta, t. zn. Viddca
sveta, Najvyssi panovnik, Pantokratos, Boh je sloboda a zmysel, ldska
a obet, je bojom proti objektivizovanému poriadku sveta (...) Uzna-
nie svetového poriadku znamend otroctvo cloveka.”'® Otrocky vztah
k Bohu sa v mysleni i v praxi prejavuje dalej tym, Ze Boh sa absolutizu-
je a povazuje sa za vSetko, kym clovek za niC. Zaznava sa takto svojbyt-
nost ¢loveka, moznost jeho skuto¢ne slobodnej, autonémne;j tvorby;, je-
ho nezavislosti od Bozej determindcie. Z tejto pozicie Berdajev nepriji-
ma ani Solovjovove ucenie o vSejednote. Viejednota je podla neho ab-
straktnou ideou Boha, je deterministickym Bohom, vylucujicim lud-
sku slobodu. Ideu vsejednoty povazuje dokonca za protiklad skutocné-
ho personalizmu. BozZie kralovstvo pre Berdajeva nie je dajakou jedno-
tou alebo duchovnym organizmom, ale stretnutim osobnosti v slobo-
de a laske. Preto podla Berdajeva ,Existencidlny stred cirkvi a sobor-
nosti je pritomny v kazZdej osobnosti i v Kristovej osobnosti, v jeho
bozsko-ludskej osobnosti, a nie v nejakom kolektive a organizme, ste-
lesriujiicom vsejednotu. Cirkev ako spolocenskd institiicia do velkej
miery patri svetu predmetnosti.”V Otrocky vztah k Bohu sa podla Ber-

4 Tamze, s. 68.
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dajeva prejavuje aj v chapani nekonecnosti, v ktorom sa straca kone¢ny
clovek. BoZia nekonecnost vsak je aktudlna Zivotna plnost, po ktorej ¢lo-
vek tazi, ktora nepotlacuje osobnost ¢loveka, ale ju dviha a inSpiruje.
Slobodny clovek sa vtedy stava slobodnym, ked citi a existencidlne
preziva, Ze uz nie je na periférii predmetného sveta, ale je v samotnom
strede duchovného sveta. K duchovnému oslobodeniu nevedie cesta k
abstraktnosti, ale niro¢na cesta ku konkrétnosti. Je zamerani eminent-
ne personilne, ako nam dosvedc¢uje na mnohych miestach aj Evanje-
lium. Cloveka nezotrocuje len realny hriech, ale aj posadnutost ideou
hriechu, ktord ho neraz zoziera po cely Zivot. Ked' c¢lovek pri svojom
oslobodzovani vitazi nad strachom zo smrti, vitazi aj nad samotnou
smrtou. Uskutociiuje sa tym jeho podobnost Bohu. No vitazstvo nad
smrtou sa nedosahuje cakanim, ale vyzaduje aktivau ustretovost zo
strany ¢loveka, tvorbu, predovsetkym spolo¢nu tvorbu Boha a ¢loveka.
Smrt potom uZ prestiava byt nieco fatilne, Co neodvratne raz pride a za-
stihne nds zvycajne nepripravenych, ale je ovocim celého nasho slo-
bodného a tvorivého Zivota. Tvorba - aspon v jej vrcholkoch -, priva-
dza ¢loveka do extaz chvile, v ktorych sa dotyka vecnosti. ,Niektoré ex-
tatické stavy cloveka zbavujii hranic jeho osobnosti a noria ho do ne-
osobného kozmického Zivlu. Naproti tomu duchovnii extdzu charak-
terizuje to, Ze sa v nej osobnost nenarusuje, ale upeviiuje. Osobnost’
musi v extdze vystupovat zo seba, ale pri tomto vystipeni musi zos-
tat sama sebou.”'® 7 uvedeného vyplyva, Zze druhy svet, BoZie kralov-
stvo, sa nema len ocakavat, ale predovsetkym sa ma spoluutvarat tvor-
bou. Ide teda o tvorivi premenu sveta postihnutého chorobou ob-
jektivizacie. Tato premena ma podla Berdajeva charakter duchovnej
revolucie, v ktorej sa utvara druhy svet aj pri¢inenim c¢loveka, predo-
vSetkym jeho slobodnou a naozaj tvorivou duchovnou aktivitou.
Rovnako velké je pre cloveka pokusenie a otroctvo dejin. Clovek sa
zvy€ajne nechava dejinami rozdrvit a podlahne ilazii, Ze je nastrojom
historického diania. Tymto spredmetnenym a objektivizovanym posto-
jom straca to najdolezitejsie, bez coho nemoze dejinam porozumiet,
straca eschatologicku perspektivu. Do dejin vSak moZzu vstupit len slo-
bodné a duchovné osobnosti, ktoré pomahaja odkryt zmysel sveta a
zmysel cloveka. RieSi sa v nich konflikt medzi slobodou a nevyhnut-
nostou, subjektom a objektom. Krestanstvo je hlboko dejinné€ a je vlast-
ne postupnym zjavenim Boha v dejinach. Filozofiu dejin nemozno roz-
vinut bez filozofie ¢asu. Berdajev rozoznava ¢as kozmicky, ¢as dejinny
a Cas existencidlny. Treba si vS§ak dokladne uvedomit, Ze JCas Jje mo-
mentom existencie a zdvisi od povahy tejto existencie. Nie je sprdvne
povedat, Ze k pohybu a k zmene dochddza vdaka casu; sprdavne treba
povedat, Ze cas existuje preto, Ze dochddza k pohybu a k zmendm. Te-

18 Tamze, s. 202.
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da povaha zmeny urcuje povahu casu.”'® Kozmicky ¢as je ¢asom ryt-
mickym, roztrhnutym na minulost, pritomnost a budicnost. Je to ¢as
prirody, ¢as v kruhu, ktory je indiferentny k osudu osobnosti. Dejinam
je v8ak vlastny dejinny ¢as a mozno ho symbolizovat nie kruhom, ale
priamkou smerujicou vpred. Je zamerany do buducnosti a spity s lud-
skou ¢innostou. No osobnost je ¢asto zasiahnuta a zotrocena aj dejin-
nym ¢asom. Dejinny cas vytvara ilazie konzervativizmu a ilazie prog-
resivizmu. Osobnosti je vSak vlastny existencidlny, hlbinny cas, ktory
neexistuje uplne nezavisle od predchadzajiucich dvoch druhov casu.
Mozno ho charakterizovat ako prielom jedného ¢asu do druhého. Je to
kairos, akysi vpad vec¢nosti do ¢asu. Suvisi s mesiansko-profestickym
vedomim. Symbolicky by sme mohli tento cas vyjadrit ako bod, je to
¢as bezpriestorovy, ¢as subjektivneho sveta a nemozno ho matematic-
ky nijako vyjadrit. Vdaka extatickym stavom sa clovek moze vytrhnut z
dvoch niz$ich foriem predmetného c¢asu a dostat sa do kvalitativnej ne-
konecnosti. Fatilne zajatie v spredmetnenom case podla Berdajeva
dobre vystihuje idea nekone¢ného utrpenia v pekle. Je vSak podla ne-
ho vytvorena v dosledku iluzornej nekonecnosti, ktora nema nic¢ spo-
lo¢né s vecnostou. V dejinach posobia naddejiny, ktoré su vysledkom
prielomu udalosti existencidlneho ¢asu do dejinného ¢asu. Zjavovanie
Boha v dejinach je toho exemplarnym pripadom. Podla Berdajeva po-
nor existencialneho ¢asu do kozmického c¢asu vedie k naturalizmu, v
ktorom sa obnovuje mytus a mytické vedomie. Naproti tomu ponor
dejinného casu do existencialneho casu vedie k eschatologizmu. Vda-
ka nemu dejiny prechidzaju do kralovstva slobody ducha. Clovek vo
svojich eschatologickych predstavich si koniec dejin nespriavne pred-
stavuje v Case. No treba si uvedomit, Ze tento koniec je zaroven kon-
com dejinného casu. Koniec dejin je eminentne existencialnou uda-
lostou a nema sa preto nijako obmedzovat na ¢ire oc¢akavanie. ,Koniec
sveta a dejin md aktivne pripravovat clovek, preto zdvisi od jeho ak-
tivity a bude teda boho-ludskym dielom. Pasivne oCakdvanie Ronca
sprevddza pocit hrozy. “*° Berdajev oproti V. Solovjovovi a K. Leontevo-
vivyzdvihuje spolu s N. F. Fjodorovom aktivne apokalyptické vedomie,
ktoré je zamerané na uskutoc¢niovanie ludskych osobnosti pospolu s
boZzskou Osobnostou, ako aj spolo¢nosti zaloZenej na pospolubyti
osobnosti teda na osobnostnej spoloc¢nosti. ,Duchovnd revoliicia pri-
Ppravujiica kRoniec dejin bude do znacnej miery znamenat vitazstvo
nad iluziami vedomia. Aktivny eschatologizmus je ospravedlnenim
ludskej tvorby. Clovek sa oslobodzuje z moci objektivizdcie, ktord ho
zotrocovala (...) je vitazstvom existencidlneho casu nad dejinnym ca-
som, tvorivej subjektivity nad objektivizdciou, osobnosti nad univer-
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zdlnou vSeobecnostou a existencidlnej spolocnosti nad spredmetne-
nou spolocnostou.”?!

Na zaver chcem zdodraznit, Ze slobodna a najmi duchovna Iudska
tvorba chapana v uzkej spolutvorbe s bozskou Osobnostou ma zasadné
miesto v Berdajevovom existencidlnom personalizme. Takto chapanou
tvorbou sa premiena Struktira vedomia a s fiou sa premiefia i ¢lovek.
Utvara sa takto postupne podla neho nova kultira, ktora sa dokidze cie-
lavedome oslobodzovat od spredmetného sveta a aktivne sa vyrovna-
vat so smrtou i s koncom dejin. Toto oslobodzovanie vedie k existen-
cializdcii dejin, k utviraniu BoZieho krilovstva in nuce uZ na tomto
svete, a tak sticasne vedie k preutvaraniu tohto sveta. Vo svojej inter-
preticii tvorby ma Berdajev na mysli predovSetkym neodcudzenu
tvorbu, v ktorej vysledok tvorby je pritomny v samotnom c¢ine, a teda
nie je redukovany na vonkajskovost. Tvorba teda ma v tomto zmysle
charakter vtelenia. Ako vidime, Berdajevovo myslenie je v mnohom -
napriek jeho viacerym diskutabilnym tézam - vysoko inSpirativne a
aktudlne i dnes. Studiu zakon¢im nasledujucimi Berdajevovymi slova-
mi: ,Cesta cloveka vedie cez utrpenie, kriz a smrt, no vedie k vzRkriese-
niu. Iba v§eobecné vzkriesenie vsetkého Zivého zmieruje s vyvojom
sveta. VzRriesenie znamend vitazstvo nad casom, a premenu nielen
budiiceho, ale aj minulého”.*?

Literatara

[1] BERDAJEY, N. A Smysl dé€jin. Pokus o filosofii ¢lovéka a jeho osudu. Praha:
OIKOYMENE, 1995, 159 s.

[2] BERDAJEV, N. A.: O otroctvi a svobodé ¢lovéka. Pokus o personalistickou filoso-
fii. Praha: OIKOYMENE, 1997, 214 s. (rusky original: O rabstve i svobode celove-
ka. Opyt personalisti¢eskoj filosofii, 1939.)

[3] BERDAJEV, N. A.: Filosofie svobody. Olomouc: Votobia, 2000, 2 zv., 142 a 164 s.

[4] BERDAJEV, N. A.: Ruska idea. Zakladni otazky ruského mysleni 19. a pocitku
20. stoleti. Praha: OIKOYMEME, 2003, 247 s.

[5]1 BERDAJEV. N. A.: Ri$a Ducha a ri$a Cisarova. Bratislava: Kaligram, 2003, 141 s.

[6] KOMOROVSKY, J.: N. A. Berdajev a jeho existencidlny personalizmus. In: Berda-
jev, N. A.: RiSa Ducha a risa Cisarova. Bratislava: Kaligram, 2003, 135 - 141.

[7]1 MOURRE, M.: Nicolas Berdiaeff. In. Dictionnaire des idées contemporaines. Pa-
ris: Editions universitaires, 1966, s. 232 - 235.

[8]1 SPIDLIK, T:: Ruskd idea - jiny pohled na ¢lovéka. Rim: Velehrad, 1996, 414 s.

Prof. Ing. Jdn Letz, PhD. posobi na filozofickej fakulte TU, kde zaloZil a vedie Ka-
tedru filozofie. Na TU zastdval tieto akademické funkcie: ¢len AS, prodekan a ne-
skor prorektor pre vedu a vyskum. Predndsa teériu poznania ontologiu a tivod do
filozofie. Vyskumne sa zameriava na zdkladné filozofické otdzky bytia, skiisenos-
ti a poznania. Je editorom rocenky Acta Philosophica Tyrnaviensia orientovanej
na personalistickil filozofiu.

22 Tamze, s. 213.

-43



