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Krestan v 21. storoci
Andprej Filipek

Svity Otec Jan Pavol II. v apostolskom liste Novo millenio ineunte
hovori, Ze v novom tisicroci sa pre Cirkev, teda pre kazdého z nas, ot-
vara novy usek cesty, opit zaznievaju slova, ktorymi Jezi§ vyzval apos-
tola Petra, aby $iel lovit ryby: , Zatiahni na hibinu!“ (Lk 5, 4)!

Skusenosti, ktoré sme nadobudli pocas svojho doterajSieho Zivota
viery, nds musia pobadat, aby sme sa v sile nadSenia viery zapojili do
konkrétnych iniciativ. Sim JeZi§ nds napomina: ,Kto polozi ruku na
pluh a obzerd sa spiit, nie je stici pre BoZie krdlovstvo.“ (Lk 9, 62) Ked
ide o Bozie kralovstvo, niet Casu obzerat sa nazad a eSte menej oddavat
sa zahalke.?

Vela nas toho ¢akd v Uplne novej situdcii, v akej sme sa ocitli od
1. maja, ked’ sme sa stali sucastou Europy liberalnej, Eur6py, ktora sa
chce tak vel'mi pacit sama sebe, Ze je ochotna uplne sa zrieknut svojich
korefiov, a preto musime prilozit ruku k u¢innému odzrkadlovaniu
Kristovho svetla a umoznovat, aby jeho tvar Ziarila aj pred generdciami
nového tisicrodia.

Miame pred sebou velku a naro¢nu tlohu, aby sme v ramci vSeobec-
nych a osvedcenych suradnic pokracovali v jednom jedinom progra-
me evanjelia. Mame ,nastolit také konkrétne programové linie, ktoré
umoznia, aby sa ohlasovanie JeziSa Krista dostalo k jednotlivym oso-
bam, stvarfiovalo spoloc¢enstva a hlboko vplyvalo na spolo¢nost a kul-
taru svedectvom o evanjeliovych hodnotach3.

Byt ¢lenom svitej Cirkvi - a tu si dajme otazku, ¢i vobec verime vo
svatost Cirkvi, znamena poukazat na jej tvar Kristovej nevesty, za ktoru
sa Jezi$ prave preto vydal na smrt, aby ju posvitil (porov. Ef 5, 25 - 206).
Dar sa stava aj ulohou, ktord ma riadit celu krestansku existenciu. , 70
je Bozia vdla, vase posuditenie.“ (1Sol 4, 3) Je to uloha, ktora sa netyka
iba niektorych, lebo vsetci v Krista veriaci, v kazdom stave alebo hod-
nosti, st povolani k plnosti krestanského Zivota a k dokonalosti lasky.*

Ak to mame realizovat tak, aby sme poznali radost Zivota vdaka Cisté-
mu svedomiu, potom naSou prioritou musi byt snaha Zivit sa BoZim
slovom, aby sme sa stali ,sluzobnikmi Slova“ v naSom evanjeliza¢nom
poslani.

Treba si uvedomit, Ze uz aj v krajinach prvotnej evanjelizicie stav
Jkrestanskej spolo¢nosti“ patri minulosti. Dnes treba odvazne celit si-
tudcii, ktora sa v suvise s globalizaciou a dal$im vzajomnym prelinanim

Porov. NMI 1.
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narodov a kultir, ktoré ju charakterizuje, stava ¢oraz nestilejSou a na-
roc¢nejsSou. Je priam nevyhnutné, aby sme sa dali preniknut horlivostou
apostolského ohlasovania, ktoré nasledovalo po zoslani Ducha Sviité-
ho, musime v sebe ozivit nadSenie apostola Pavla, ktory zvolal: , Beda
mi, keby som nehldsal evanjelium!“ (1Kor 9, 16)°

BoZi Syn sa stal ¢lovekom z lasky k ludom, aby im vSetkym umoznil
dosiahnut plnost Zivota, dosiahnut dokonalost, ku ktorej ich Stvoritel
povolal, preto kazdy z nas musi venovat osobitné usilie niektorym as-
pektom evanjeliovej radikalnosti, ktoré nemozu ostat nepovSimnuté, i
ked sa casto tak malo chapu, Ze robia celé ucenie Cirkvi nepopular-
nym. Myslime tu na povinnost angazovat sa za respektovanie Zivota
kazdého cloveka od pocatia aZ po jeho prirodzené ukoncenie.®

Svity Otec nds na zaciatku tretieho tisicrocia pozval, aby sme mali
pozorné odi, a predovsetkym velkorysé srdce, aby sme sa aj my stali na-
strojmi BozZieho Syna, ktory sa z lasky k [udom stal pred dvetisic rokmi
¢lovekom a ktory kona svoje dielo aj dnes.”

Tieto slovi, Cerpané z apostolského listu Novo millenio ineunte, nas
pozyvaju znova si vS§imnut svoj vlastny Zivot ako dar aj ako poslanie.
A ak chceme prejavit Bohu vdacnost za dar Zivota, mo6Zeme to urobit
len tym, Ze splnime svoje poslanie. Na to je v naSom zmitenom svete
potrebné o najdokonalejSie si urobit poriadok v srdci i v mysli a zora-
dit vSetko tak, aby sme vedeli, ¢o je nevyhnutné, ¢o uzitocné a o pri-
jemné. Ale to sme uz pri hodnoteni a pri hodnotach.

To, Ze hodnoty existuju, je aspon tak isté, ako to, Ze ja sam existujem
a Ze existuje aj druhy ¢lovek (to poznavam vdaka laske - ¢o potvrdzuje
ten, kto miluje).

LenZe, ked hladime odpoved na otazku, ¢o je hodnota, zrazu sa do-
stavame do pomykova. Samotny termin ,hodnota“ sa objavuje az v
18. storoci, a to najprv v ekonémii a az potom vo filozofii a v inych ob-
lastiach kultury.

Hoci termin ,hodnota“ je novoveky a svoj povod nema v etike, pred-
sa samotna ¢innost hodnotenia a vypovedania hodnotiacich tsudkov
siaha aZ ku zdkladom ludskej existencie. Ide totiZz o zidkladny sposob
spravania ¢loveka voci svetu. Clovek na rozdiel od zvierat sa vyznacuje
axiologickou citlivostou a vdaka hodnotiam jeho Zivot ziskava zmysel.

Jdea ¢lovecenstva predpoklada, Ze ¢lovek je bytie stojace pred hod-
notami a moéZeme povedat, Ze v istom zmysle je odsudeny na ich reali-
zaciu, ak chce byt naozaj ¢lovekom.“®

Uz Aristoteles umiestnil problémy spojené s hodnotenim do oblasti
praktickych aktivit ¢loveka. Hoci sv. Tomas a ini scholastici nehovorili
priamo o hodnotich, ale o dobre a o cnostiach, predsa ponukli novy
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sposob hodnotenia reality (Bonum est qud omnia appetunt), ktora
ukazuje hodnotiaci rozmer prezivanej reality, zasluhujicej, aby bola
chapana ako dobro. To znadi, Ze realita sa doZaduje hodnét. A za to
vsetko je zodpovedny clovek, ktory sice preziva rozlicné hodnoty, ale
svojimi skutkami realizuje dobro.

Cely mravny zivot Cloveka plynie uprostred prezivania hodnot, z
ktorych ¢erpi svoju moc. Clovek sa vo svojej aktivite vdaka konkrétnej
hodnote realizuje a definuje. Aby ¢lovek vykonal nejaky skutok, musi
sa zjednotit so samou hodnotou, ktora dokaze, Ze clovek skutocne nie-
¢o robil. Preto sa hodnota objavuje vo svojej existencidlnej podobe az
vtedy, ked je prejavom rozhodovania ¢loveka. V tom spoznavame hod-
notu ako motiv, ktory nds vedie ku konkrétnemu tsudku a rozhodnu-
tiu. Robim, lebo nieco som spoznal ako hodnotné.

A ak dnes hovorime o krize hodnotenia, tak spravnejsie by sme mali
povedat, Ze tato kriza je v ¢loveku a v jeho rozhodnutiach, a nie v sa-
motnych hodnotach.

Hodnoty sa vyskytujua vSade v urcitej hierarchii, niektoré sa vyssie a
in€ nizsie. Vyssie hodnoty si ¢lovek viac ceni, ¢o dokazuje, Ze ony ho
viac pribliZzuju k objektivnej dokonalosti. Clovek si uvedomuje aj to, Ze
hodnoty, ktoré mu viac davaja, robiac ho dokonalejsim ¢lovekom, ho
aj viac stoja, viac od neho niekedy vyzaduja.?

Tak si kazdy z nas moze napriklad uvedomit, Ze duchovné hodnoty
su dolezitejsie ako materidlne. Lebo o ¢loveku, o jeho dokonalosti roz-
hoduja duchovné hodnoty. To, Ze duchovné hodnoty su vyssie, moze-
me spoznat z jednoduchého faktu: duchovné sily ¢loveka, ako rozum a
vOla, s nasmerované na ovladnutie a vyuZitie matérie. Preto, ak pod-
riadime etiku ekonomii, je to nielen ohrozenim mravnosti, ale ohroze-
nim samotného cloveka.

Duchovné hodnoty, hoci st objektivne vyssie, su slabSie ako hodno-
ty materialne, ktoré st objektivne nizsie. ,Clovek omnoho intenzivnej-
Sie a bezprostrednejSie preZiva to, ¢o je materidlne, vhimatelné zmys-
lami a ¢o mu prinasa uspokojenie. Tym sa vysvetluje sila materialnych
hodndt v ¢loveku ako v podmete - ich subjektivna moc. Hodnoty du-
chovné nemaju taka bezprostrednu silu, nepritahuji ¢loveka s takou
lahkostou.“1°

Stava sa, a nie zriedka, Ze ked' sa ¢lovek rozhoduje, duchovné hodno-
ty prehravaju. Tato prehra je vlastne prehrou cloveka. A tak kriza hod-
nodt je krizou ludskych rozhodnuti, v ktorych ¢lovek dava odpoved
hodnote - jeho odpoved je obsahom motivicie -, ale tato hodnota je
odliSna od pravdy, nie je totoZzna s pravdou.

Kde sa c¢lovek rozhoduje, kde nieco riesi, tam najskor robi isudok o
hodnote aj o sebe. Robi tsudok o tom, ktord hodnota je pre neho vys-
$ia, a ktora je niz8ia, ktora ho viac pritahuje a ktora ho pritahuje mene;.

9 Porov. Salij, ].: Eseje tomistyczne. Poznan, 1995, s. 52 - 66.
10 Wojtyla, K.: Elementarz etyczny. Lublin, 1983, 76 - 77.



Tu si treba uvedomit, Ze je doleZzité posilnovat v sebe schopnost konat
v sulade s pravdou.

Akt tdlohu ma v oblasti ziskavania hodnot nabozenstvo? Co zvlastne
moze vniest do tejto sféry a ako sa mdze zaslazit o mravny pokrok?

V tomto smere je velmi zaujimavy postoj Platona. Podla neho, kvoli
poznaniu pravdy o svete je potrebné zapojit aj informacie, ktoré ne-
maja svoj poévod v zmyslovej skiisenosti a nie st podopreté ani rozu-
movymi argumentmi, ale pochadzaju z oblasti ,posvitnej tradicie®,
ktord by sme mohli oznacit ako zjavenie.!! Vietko nds totiZ presviedca
o tom, Ze ked clovek hlada pravdu, ked sa usiluje pochopit zmysel sve-
ta a zmysel jestvovania ¢loveka, nemoze sa vyhnut informdciam ,mimo
rozumu®.

A tak, ked hovorime, Ze Clovek, ktory hlada pravy zmysel a hodnoty,
musi mat na zreteli celok poznavanej reality, plati to aj o zjavenej prav-
de. Veriaci krestan vie, Ze svetlo potrebné pre poznanie celku sveta
svieti a ponuka sa cloveku ako Osoba, ako vteleny Boh, Jezi$ Kristus.

V pastorilnej konstitacii Gaudium et spes po slovach, ze Cirkev sa
,Citi uzko spitd s ludskym pokolenim a jeho dejinami“, koncilovi otco-
via hovoria, Ze Cirkev ,nemoze podat vyre¢nejsi dokaz spolupatri¢nos-
ti, icty a lasky k celej ludskej rodine, ku ktorej prislicha, ako ked s nou
nadviaZze dialdg o tychto rozlicnych problémoch, objasiiujic ich vo
svetle evanjelia a davajuc k dispozicii ludskému pokoleniu spasitelné
sily, ktoré Cirkev, vedenda Duchom Svitym, dostiva od svojho Zaklada-
tela“.12

HIadajuc pravdu o ¢loveku, hladajuc dokonalt predstavu clovecen-
stva dostavame sa k tomu, aby sme ukdzali podstatna spojitost medzi
naboZenstvom a kultirnymi hodnotami.

Papez Jan Pavol II. veI'mi ¢asto zdoraznuje, Ze sme svedkami prelo-
movych zmien, ktoré sa deju aj v kultire. MOZeme pozorovat mnoho
pozitivnych javov, ako je napriklad vzrastajuce vedomie zodpovednos-
ti za Cloveka, za svet, alebo tiZba po jednote a pokoji, €o je svedectvom
toho, Ze sa rodi novy humanizmus.!3

Papez vSak sucasne upozoriiuje na skutoc¢nost, Ze sucasna kultira
preZziva krizu: ,Situdcia ¢loveka v dneSnom svete, ako sa zda, je eSte da-
leko od objektivnych poziadaviek mravného poriadku, od nastojci-
vych poziadaviek spravodlivosti a eSte viac od vzajomnej lasky medzi
ludmi.

Prejavy tejto krizy papez nazyva ,kultira smrti“’®. Kriza kultiry je

11 Porov. Platon: Stdt. 486a5; 485 b 5.

2GS 1.

13 Jan Pavol IL.: Sollicitudo rei socialis 26. Porov. GS 55.

4 RH 15.

5 Porov. Jan Pavol IL.. W waszych rekach znajduje sie oredzie Ewangelii Zycia.
Denver 15. 8. 1993, L Osservatore Romano, polskd verzia (dalej len ORpol.) 14,
1993, 11, s. 32.
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dosledkom vSeobecného roz¢arovania. Pri¢inou tohto roz¢arovania je
fakt, Ze v sucasnej kultiire sa nenachadzaji uz ani zakladné krestanské
hodnoty.'® Vzdy viac a viac rastie tlak kultiry zbavenej duchovnych
korefiov. Proces odkrestancovania sposobil vznik novych spolocen-
stiev, pre ktoré Boh uz vobec ni¢ neznamena. A to je pre nds vyzva bu-
dovat krestansku kultaru, ktord duchovnu prazdnotu v srdciach ludi
naplni evanjeliom.

Pojem kultara je mnohovyznamovy. Svity Otec oznacuje tymto po-
jmom spdsob jestvovania, sposob ,bytia“ clovekom.” Kultira je pre pa-
peza nie¢im Specificky ludskym, ¢o sa spdja predovsetkym s tym, aky je
clovek.

Vsetky kultarne vytvory su druhotné a relativne, s clovekom sa spa-
jaju len nepriamo. Svity Otec priznava jednoznac¢nua prevahu duchov-
nej kultary nad materialno-technickou. Kultiirou je vSetko, ¢o vplyva
na rozvoj a pokrok cloveka, ¢im ¢lovek svedci o svojom clovecenstve a
o svojom vnutornom duchovnom Zivote.

Papez vo svojom uceni velmi zdoraznuje dolezitost spojenia kultary
a viery, hovori o syntéze kultary a viery. Viera je v tejto syntéze chapa-
ni ako stretnutie Boha s ¢lovekom a ma dialogicky charakter. Viera je
BoZim darom, ktory pozyva ¢loveka dat odpoved v podobe rozhodnu-
tia, je teda v istom zmysle sposobom pohladu na Zivot, chiapania vSet-
kych udalosti vo svetle Ducha Svitého.

Spojenie medzi vierou a kultirou ma spocivat v tom, Ze viera vyplni
zZivot Cloveka aj kultiru, ako jeho neoddelitelnu sucast krestanskymi
hodnotami.

LViera, ktora sa nestava kultdrou, nie je vierou v plnosti prijatou, do-
konale premyslenou a preZivanou v plnej vernosti.“!8

Nasa viera sa nevyhnutne musi prejavit v kultare, ba sama sa musi
stat kultarou. Krestania su pozvani vydavat svedectvo, vyznivat svoju
vieru, a teda ich viera sa ma odzrkadlovat v dielach kultary. Viera pri-
vadza ku kulttre a kultiira musi privadzat k viere. Obe tieto skuto¢nos-
ti sa vzajomne prenikaju.

Kultura, ak sa ma stat v plnosti ludskou a autentickou, potrebuje vie-
ru, a viera sa ma prejavit v kulture, lebo bez toho nie je vierou v plnos-
ti prijatou a premienajicou zZivot cloveka. Krestanskd viera ma byt za-
kladom kultary, kedZe je aktom celej osoby, je zakorenena vo vnutri
Cloveka a odzrkadluje sa v jeho kazdodennom Zivote."

16 Porov. Jan Pavol IL: Nowa ewangelizacja, postep cztowieka, kultura chrzescijai-

ska. Prihovor na tivod IV. Vseobecnej biskupskej konferencie Latinskej Ameriky,
12.10.1992, ORpol. 13, 1992, 12, s. 28.

17 Jan Pavol 1L: Wiara i kultura: Dokumenty, premowienia, homilie. Red. M. Rad-
wan. a i. Rzym; Lublin, 1988, s. 54.

8 Jan Pavol IL.: Wiara i kultura: Dokumenty, premowienia, homilie, s. 269.

19 Porov. Jan Pavol I1.: Wiara i kultura: Dokumenty, premoéwienia, homilie, s. 287 -
288.



Zakladné krestanské hodnoty

Charakteristickou vlastnostou c¢loveka je to, Ze sa stile pyta preco?
Celé tisicrocia svojich dejin vytrvale hlada odpovede na svoje otizky.
Zaujima ho okolity svet, ale nadovsetko ho zaujima jeho vlastnd exis-
tencia, preto fudsky zivot moézeme definovat ako hladanie pravdy.

Svity Otec, odvolavajuc sa na sv. Tomasa Akvinského, ktory povedal,
Ze ludstvo zije pravdou a umenim, vo svojich prihovoroch, apostol-
skych listoch, exhorticidch a encyklikidch jednozna¢ne ukazuje du-
chovnu kultaru ako zaklad [udského bytia, pricom integralnou castou
tejto kultury je intelektudlne poznanie, na zaklade ktorého sa objavili
prirodné, humanitné a filozofické vedy. ,Primerané utvaranie kultary
vyzaduje zapojenie celého Cloveka, ktory v nej rozvija svoju tvorivost,
svoju inteligenciu a svoje poznanie sveta a [udi. Okrem toho vnasa do
nej svoju schopnost sebaovlidania, osobnej obety, solidarity a ochoty
podporovat spolo¢né dobro.“2°

Kultira ma charakter osobny a v jej pociatkoch je vidy badatelny
hlad po pravde a po ludskych hodnotich. Hlavaoym predmetom zauj-
mu papeza je vidy clovek, ktory vo svete predmetov - veci, je jedinym
podmetom schopnym reflektovat svet aj seba samého.

Vnutornou potrebou ¢loveka je tazba preniknut prirodzenost sveta
aj svojho bytia. Clovek je vo svojej prirodzenosti nasmerovany k prav-
de. Prave reflexiou nad vlastnym poznanim objavuje ¢lovek seba samé-
ho ako bytie, ktoré je spojené s pravdou, je teda povinny ju uznavat a
v pripade potreby vydat o nej svedectvo aj vonkajSimi skutkami. V
tom spociva aj pramen prirodzenej dostojnosti ¢loveka. Jedine ¢lovek
je schopny poznat pravdu, ktora dava zmysel jeho existencii. Clovek sa
prave poznanim pravdy realizuje.

Co je pravda? Svity Otec hovoriac o pravde ju chdpe v §irSom zmys-
le, ma na zreteli pravdu ludského poznania, pravdu bytia aj eticku
pravdu. V apostolskej exhorticii Pastores dabo vobis hovori, Ze Jud-
sky rozum, hoci v obmedzenej miere, a nie bez tazkosti, dokdze spo-
znat objektivnu a univerzalnu pravdu, a to i pravdu o Bohu, ako aj za-
kladny vyznam ludskej existencie“?'. Kritérium univerzilnej pravdy
nemoZze byt subjektivne, ako je napriklad vola vicSiny vyjadrena v refe-
rende, ale ani sahlas obyvatelov, lebo [udsky rozum je len nastrojom
poznania pravdy, pravda nie je vytvorom c¢loveka.

Pravdu nie je mozné nijakym spdésobom ohranicit, je pre vSetkych a
pre kazdého, a ked’ podla pravdy Zijeme, stava sa eSte univerzalnejSou.
(Porov. Ef 4, 15) Kazdy ¢lovek ma pravo hladat pravdu svojou vlastnou
cestou, pravdu, ktord ma existencidlny rozmer, suvisiaci s jeho Zzivo-
tom; jedine taka pravda ho nakloni obetavo slizit poznanej pravde.

V tomto zmysle st vel'mi dolezité slova JeziSa Krista: ,Ja som sa na to

20 Jan Pavol IL.: Centesimus annus S1.
2l Jan Pavol I1.: Pastores dabo vobis 52.
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narodil a na to som pri$iel na svet, aby som vydal svedectvo pravde.“
(Jn 18, 37) Prirodzena pravda a zjavena pravda st v dokonalom sulade,
kedZe Boh je pramenom pravdy. Poznanie pravdy si vyZaduje, aby sme
ju prijali a aby sme jej boli verni. To je obsahom encykliky Veritatis
splendor, v ktorej papez pripomina vzneSena hodnotu, akou je pravda.
Povinnost vychovavat v pravde a pre pravdu spociva predovsetkym na
rodine, ktora je dalSou spochybfiovanou hodnotou v dnesnom svete.

Jan Pavol II. vel'mi zdoraznuje, Ze povinnost hlasat pravdu a zachovat
vernost pravde patri predovSetkym Cirkvi, tej vSeobecnej, miestnej,
ako aj tej malej, akou je rodina. Zodpovednost za BoZiu pravdu si vyZa-
duje, aby sme ju spravne chapali a milovali. Pravdu treba hlasat s las-
kou, len tak bude ochotne prijimand a uskuto¢fiovana v kazdodennom
Zivote. Cenou pravdy a lasky je velmi casto kriz, jeho ovocim je vSak
zmftvychvstanie.

Pravda je hlavnou hodnotou. Jej zdkladna tloha je jasnd, ked' si v§im-
neme vztah medzi pravdou a mravnym dobrom: ,Ak sa ¢lovek dopusti
zlého, spravny usudok jeho svedomia ostiva v nom svedkom univer-
zalnej pravdy spojenej s dobrom. ... Tak sa v praktickom asudku svedo-
mia, ktory uklada osobe povinnost vykonat konkrétny skutok, prejavu-
je ako puto medzi slobodou a pravdou.“2?

Svity Otec vel'mi negativne hodnoti koncepciu tzv. kreativneho sve-
domia, podla ktorého individualny ¢lovek moze kreovat kritéria dobra
a zla v konkrétne;j situdcii, lebo sloboda svedomia nie je nikdy slobo-
dou od pravdy, ale len v pravde.?> Koncepcia kreativneho svedomia
ma svoj pramen v liberalnom individualizme, ktory spochybnuje exis-
tenciu objektivnej pravdy alebo ju relativizuje.

Medzi zakladné prava Cloveka patri sloboda, ktora tiez patri medzi
najdolezitejSie hodnoty. Problematike vztahu medzi slobodou a prav-
dou sa venuje papez v uz spominanej encyklike Veritatis splendor.

Papez hovori, Ze v dnesSnej dobe sa stretivame dost ¢asto s takym
zdoraznovanim slobody, akoby Slo o absolutnu hodnotu, z ktorej pra-
menia vSetky ostatné hodnoty, a teda aj pravda. Tento relativizmus nie
je uplne novy, ako to naznacuje celd Kniha Genezis. Cloveka pokusala
predstava, Ze pravdu o dobre a o zle pozni len vtedy, ked bude sam o
nej rozhodovat.

Kristus povedal: ,Pravda vis vyslobodi.“ (Jn 8, 32) To znaci, Ze bez
pravdy niet skuto¢nej slobody ani v osobnom, ani v spolo¢enskom roz-
mere. ,Sloboda popiera seba samu, smeruje k autodestrukcii a ku zni-
¢eniu druhého cCloveka, ked prestava uznavat a reSpektovat ustanovu-
juce spojenie s pravdou. %4

Kazdy inteligentny clovek moZe poznat pravdu, ale jedine clovek
vnutorne slobodny je schopny ju aj vnatorne, bytostne prijat. Byt slo-

22 Jan Pavol 1L.: Veritatis splendor GI.
23 Porov. Jan Pavol 11.: Veritatis splendor 84.
24 Jan Pavol 11.: Evangelium vitae 19.



bodnym znamena prinasat ovocie pravdy. Byt slobodnym znamena ve-
diet sa podriadit pravde a nepodriadovat pravdu sebe a svojim rozma-
rom, zaujmom ¢i ekonomike. Pravda c¢loveka neoslobodzuje ani od
vnuatornych, ani od vonkaj$ich obmedzeni, ale ho uschopfiuje preko-
navat tieto prekazky.

Pravda je neodmyslitelnad pri realizacii spravodlivosti v individual-
nych a spolo¢enskych vztahoch. Spravodlivost bez lasky nie je mozna,
pritom si iste kazdy jasne uvedomuje, Ze obe spominané hodnoty,
spravodlivost i laska, musia spocivat na pravde o ¢loveku ako osobe.

Pipez vo svojich dokumentoch hovori aj o spojeni, ktoré je medzi
pravdou a dalSou hodnotou, ktorou je pokoj, mier. Nedostatok pravdy
vyvolava nedoveru a nepriatelstvo, ¢o vedie samozrejme k nenavisti
medzi ludmi. VSetky konflikty a vojny st dosledkom nedostatku ob-
jektivnej pravdy v medziosobnych I medzinarodnych vztahoch. Kazda
manipulacia informaciami, kazda systematicka diskreditacia protivni-
ka, jeho osoby, jeho zimerov a skutkov, vydieranie a zastraSovanie je
vlastne pohfdanim pravdou.

Neodmyslitelnym zikladom spolocenského Zivota v kazdej jeho po-
dobe, v rodine, v $kole, na pracovisku, v meste, v narode je pravda. Ak
budeme sluzit pravde z lasky k pravde a k tym, ktorym tuito pravdu pri-
nasame a odovzdavame, budeme upeviiovat spolocenstvo slobodnych
[udji, utvarat spolocenstvo ludi zjednotenych laskou k pravde a vzajom-
nou laskou, pre ktorych laska k pravde je zjednocujicou normou ich
spojenia.

Pred nami, krestanmi dvadsiateho prvého storocia, stoji dnes alter-
nativa: Co je vi¢s§im bremenom? Pravda, aj ked velmi naro¢nd, alebo
len zdanie pravdy, ktoré vyvolava dobry dojem. Tato dilema stoji pred
kazdym z nas. Je tu cas, aby lesk pravdy - veritatis splendor - zacal na-
novo rozsvecovat temnoty ludskej existencie, lebo jedine plna pravda
o ¢loveku, ktory je osobou a obrazom Bozim, mdze byt jasnou smerni-
cou na ceste Zivota a pramenom sily k zodpovednému prezivaniu slo-
body.

Zikladné spolocensko-narodné hodnoty

ESte vzdy mame zmieSané predstavy o nasej narodnej buducnosti,
vznikaja nové spory o tom, aké hodnoty si musime podrzat a ¢oho sa
zrieknut, a to vSetko v spojitosti so vztahom $tatu k pravam obyvatelov
a k ich slobode.

Ide predovsetkym o otdzku, ¢i ob¢an md pravo a ochranu svojej
osobnej autonémie pred mravnym, zvykovym, naboZenskym tlakom
vac¢siny obcanov, alebo naopak, ¢i Stat ma uvadzat do Zivota, ak je to
potrebné, v podobe zikonnych ustanoveni a trestov, mravné, a nabo-
Zenské presvedcenie vicsiny spoloCnosti.

A tak sa znova a znova vynara otdzka, ¢i nas Stat bude liberalny, alebo
Lklerikalny*“, ako to radi vykrikuju niektori politici ¢i filozofi. Tato al-
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ternativa je vSak neadekvatna skuto¢nému problému, lebo pod po-
jmom ,liberalny* sa skryva v skuto¢nosti hodnotovo nihilisticka podo-
ba $tatu, kym pod pojmom ,klerikalny*“ ide v skutoc¢nosti o podobu §ta-
tu spocivajucu na objektivnych hodnotach.

Niektori, pokladani za spolo¢enské autority, vyjadrovali svoje obavy
z klerikalneho $tatu, tieto obavy maju svoj povod v snahe inych, a do-
volime si podotknut, Ze v naSom pripade ide o 80 % obyvatelov tohto
statu, zakotvit krestanské hodnoty v pravnom poriadku.

Azda by bolo dobre uvedomit si, Ze Cirkev, pripominajic uctu k tym-
to hodnotim, nenahradzuje Stit, len hovori o podmienkach jestvova-
nia samotného Statu.

Vzijomny vplyv veli¢in vyskytujuacich sa v ¢loveku, predovsetkym v
jeho individualnom i spolocenskom rozmere, je velmi pozoruhodny,
lebo tento problém ovplyviiuje tvorbu konkrétneho modelu spolocen-
ského Zivota, prebiehajuceho medzi krajnym individualizmom a tota-
lizmom. V humanizmoch tohto druhu niet miesta pre osobu. Obe kraj-
nosti (komunizmus i kapitalizmus) boli tradi¢ne predmetom kritiky
uditelského uradu Cirkvi.?®

Podla krestanského ucenia spolo¢nost umoznuje dosiahnut plna
biologicku zrelost, ziskanie informacii o svete, schopnost ich pretvarat
v procese myslenia, technickti schopnost a dalSie. Prebudzanie, rozvoj
a uspokojenie vyssich potrieb (poznavacich, estetickych, spolocen-
skych, mravnych a niabozenskych) a prispdsobenie sa (otvorenie) dru-
hému ¢loveku umoziiuju plnsiu sebarealiziaciu osoby, preto zakladnou
spoloc¢enskou hodnotou je fudska osoba.?®

Osoba je jedinou realitou schopnou bezprostredne komunikovat, je
nasmerovana k druhej osobe. Treba vSak zdoraznit, Ze schopnost ko-
munikovat seba ma hodnotiacu povahu, ¢o znamena, Ze clovek ma
schopnost podriadit tito schopnost potrebam druhych. Clovek nemo-
Ze byt pre seba, ale ma byt pre druhych.

Spolocenské smerovanie ludského bytia ma niekolko prvkov: preko-
nanie egoizmu, ¢iZe potreba pochopit inych, ich motivacie, postoje,
obavy, prejavit druhym solidaritu tak v radostiach, ako aj v tazkostiach,
poziadavka davat, o je spojené so schopnostou obetovat a s tvorivou
vernostou, ktora si vyzaduje stale zaangazovanie a volu realizovat svoje
Zivotné povolanie.

Evanjeliovy model spolo¢nosti, realizovany od pociatku, ako to do-
sved¢uju Skutky apostolov (Sk 4, 32 - 37; 2, 42.47), upozornioval na
vztah k druhému cloveku ako k bratovi.

Krestania necakali na vhodné dejinné podmienky, od pociatku sa

25 Cirkev zavrhla totalitné a ateistické ideoldgie ... v praxi kapitalizmu odmietla in-
dividualizmus a absolitny primat trhového zikona nad ludskou pricou (porov.
KKC 2425).

26 Porov. Encyklopedia katolicka 3 diel. Lublin, 1979, heslo: Cziowiek, s. 901 - 902.



usilovali realizovat bratské spoloc¢enstvo, ktorého zakladom je dyna-
mizmus lasky. Tato laska vplyva na stvarfiovanie osobnosti ¢loveka a
sposobuje, Ze Clovek sa stava spoloc¢enskou, slobodnou a milujicou by-
tostou. Krestanska viera od zaciatku zdoraznuje, Ze sme ,bratmi upros-
tred bratov*.

Papez Pavol V1. V encyklike Ecclesiam suam pise, Ze vo svete sa nim
Ltreba stat bratmi [udi“, aby sme mohli ,zbratavat ludi“.?” Jan Pavol IL
do chapania lasky, ako pravidla spolo¢enského ZzZivota, vniesol urcité
nové prvky. Podla neho, spolocenska laska je zakladom spolocenského
Zivota a spociva v angazovani ¢loveka v prospech dobra, ktoré objavu-
je v druhom cloveku.

Spolocenska laska je ,laska, ktord je ¢inna, ktord sa obracia na ¢love-
ka a vztahuje sa na vSetko, ¢o patri k Iudskej bytosti“.?® Pipez hovori o
tom, ¢o spaja vSetkych ludi, ¢o je spolo¢nym dobrom.

A Druhy vatikansky koncil hovori o spolo¢nom v§eobecnom dobre,
Ze je to: ,Suhrn podmienok spolo¢enského Zivota, ktoré umoziiuju tak
spolocenstvam, ako i jednotlivym ¢lenom dosiahnut plnsSim a nehate-
nej$im spdsobom svoju dokonalost.“??

Tak sa dostivame k tomu, aby sme spokojne povedali, Ze spolo¢né
dobro je v katolickej etike podstatnou kategoriou, aj ked' nie tou naj-
hlavnejSou.

Katechizmus Katolickej cirkvi hovori, Ze ,rozmanitost politickych
rezimov je moralne pristupnd pod podmienkou, Ze st zamerané na
opravnené dobro spoloc¢nosti, ktord ich prijima. Rezimy, ktoré svojou
povahou protirecia prirodzenému zakonu, verejnému poriadku a za-
kladnym pravam osob, nemozu uskutociiovat spolo¢né dobro naro-
dov, ktorym sa nanutili.“3°

V tomto kontexte sa mozZeme pokusit definovat demokraticky Stat.
Katechizmus Katolickej cirkvi definuje vladu ako ,vlastnost, na zaklade
ktorej osoby alebo ustanovizne vynasaju pre ludi zakony a nariadenia a
ocakavaji od nich poslusnost«.!

K tomuto textu treba pripojit text katechizmu, kde sa hovori o pra-
vach osoby vyplyvajucich z osobnej dostojnosti. Lebo ludské prava su
,zakladom mordlnej opravnenosti kazdej autority. Spolo¢nost, ktorda
ich zosmiesSnuje alebo ich odmieta uznat vo svojom pozitivnom zako-
nodarstve, podkopava vlastni moralnu opravnenost. Ak ich autorita
neres$pektuje, musi sa opierat o silu alebo o nasilie, aby si vynutila po-
slusnost svojich podriadenych*.32

27 Pavol VL.: Ecclesiam suam 90.

28 Jan Pavol 11.: Dives in misericordia 3.
29 GS 2

30 KKC 1901.

31 KKC 1897

32 KKC 1930.
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V podmienkach spoloc¢enskych premien v nasom Stite polemik oko-
lo krestanskych hodnot je dost a maji svoju deStrukcénu vyrecnost.

Po spusto$eni, aké nim zanechala marxisticka ideologia, jej najvac-
$im zlom, hoci asi nie vZdy plne uvedomovanym, je antropologicka de-
formdcia, v sicasnosti sa u nas realizuje presadzovanie nihilizmu.

Namiesto hodnoty Iudskej osoby v krestanskej perspektive sa obja-
vuje Clovek zavisly od mechanizmu demokracie. Namiesto objektivnej
pravdy sa presadzuje lubovolne utvarana pravda. Namiesto spolocné-
ho dobra sa presadzuje absolutizicia individualnej slobody, v mene
ktorej sa robi sucet osobnych dobier aj za cenu obetovania ludského
zivota (Taky je totiz rozmer tzv. spolocenskych dovodov, ktorymi sa
ospravedlnuje napriklad abortus).

A to vSetko, ba este viac, ¢o kazdy z vas ma na mysli v tejto chvili, je
predmetom reflexie a nasho svedectva, ku ktorému sme ako veriaci s
vedomim zodpovednosti za dary, ktoré nim vo svojej Stedrosti nadelil
Pan, pozvani.

Doc. ThDr. Andprej Filipek SJ (1948) predndsa fundamentdlnu teologiu a litur-
giku na Teologickej fakulte Trnavskej univerzity. Je prorektorom Trnavskej uni-
verzity a clenom Liturgického institiitu Jana Jaloveckého v Kosiciach.



