Sekularizacia je nielen ohrozenim
ale aj znakom nadeje

Maridn Mrdz

Sekularizdcia je Casto pouzivany pojem, dejinny proces i dost malo
prebadany fenomén. V tejto prici sa chceme pokusit o komplexnejsi
pohlad a prispiet tak k hlbSiemu poznaniu obsahu, zmyslu i vyznamu
tohto aktudlneho procesu. Metodologicky vychadzame z etymologic-
kej a hermeneutickej analyzy vychodiskovych pojmov saeculum, sae-
cularis a z nich odvodenych ekvivalentov - sekularizdcia, sekulariz-
MUS.

Etymoloégia sa pokusa objasnit povod nejakého pojmu, hermeneuti-
ka je skor umenim pojem vysvetlit a spravne a pravdivo ho interpre-
tovat. Hermeneutika poskytuje subor pravidiel a prostriedkov na vy-
klad obsahovej a literarnej stranky nejakého textu alebo vyrazu, preto
by sme ju mohli oznacit aj ako snahu o hladanie a porozumenie prav-
de.

Hermeneutickd metdda sa stiva nevyhnutnou v dobe, ktorta nazyva-
me postmoderna, ked' je treba nanovo vysvetlovat nielen nové, ale aj
staré, dokonca aj vel'mi starobylé pojmy, ktoré sme si zvykli akosi auto-
maticky pouZivat. Suvisi to s prebiehajucimi premenami zakladnych
modelov socidlneho Zivota, s presadzovanim individualizmu a relativi-
zaciou pravdy. To vedie k radikdlnej zmene obsahu takych pojmov
ako napr. ¢lovek, osoba, ludskost, Zivot, autoritaa pod.

Vsimnime si niektoré dejinné skutocnosti, suvisiace priamo ¢i ne-
priamo s nasou problematikou a pokasme sa naértnit nové moznosti
rieSenia. Len takyto pristup dovoluje hlbSie pochopenie pravdy a
umoZziuje viest zmysluplny dialog a diskurz.

Termin sekularizdcia je odvodeny z latinského slova saeculum kto-
ré ma viacero vyznamov: ludsky vek, pokolenie, generdcia ale aj vek,
veky, cas, storocie, casnost, pozemskost, svetskost (Prazak, Novotny
1948, s. 1168). Zodpovedajici grécky termin aién vyjadruje okrem ca-
sovosti a svetskosti aj vecnost alebo Zivot ako taky (Prach 1942, s. 23).

Vzhladom na rozdielne vysvetlenia v rozli¢nych vykladovych slovni-
koch prijmime ako vychodisko naSej reflexie doxologické in saecula
saeculorum - na veky vekov, grécky kai aei, kai eis tiis aionas ton
aionon. Ten isty vyznam pripisuje Talmud tajomnej vsuvke zvanej sela
vyskytujicej sa sporadicky v biblickych textoch a najmi na konci zZal-
mov (Runes 1992, s. 152).

Saeculum vyjadruje hranicu, predel medzi ¢asom a vec¢nostou, me-
dzi sacrum a profanum, predstavuje teda pokus ¢loveka vyslovit seba
samého ako homo viator - toho, ktory je na ceste, ktory hlada.

Sekularizicia je pojem, ktory vzbudzuje u jednych entuziazmus, u
druhych strach. Niektori v nej vidia kone¢né prekonanie mytov a ocis-
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tenie nabozenstva od zbytkov magie a povier, zatial ¢o ini ju povazuju
za katastrofu a smrt naboZenstva.

V podmienkach postindustrialnej spolo¢nosti a sposobu myslenia sa
zda uZitocnejSie najprv povedat, ¢im sekularizicia nie je. To umozni
lepsie pochopit dant problematiku v stvislosti s rozvojom antropolé-
gie a inych humanistickych vied, poznatky ktorych dovolujua viaceré
nové pristupy a interpretacie.

Sekularizidcia nepredstavuje zanik potreby naboZenstva. Hoci sa
dnes vela hovori o sekularizacii ako vS§eobecnom jave, mdZeme sucas-
ne pozorovat aj neobvykly zaujem o niboZensku problematiku. Osvie-
tenecké odmietnutie viery a neskorsie spochybniovanie kazdého trans-
cendentného rozmeru ludského bytia - podla Mircea Eliadeho - vedie
k oslabeniu schopnosti etického i estetického vnimania sveta, hodnot
i vztahov a tym aj k strate zmyslu a osamelosti (Sosnowska 1995, s.
43). Ludia sa hidam nikdy nezaujimali a nediskutovali tolko o nabo-
Zenskych otazkach, ako prave dnes. O tom nas mozZe presvedcit uz let-
my pohlad do vykladov predajni knih alebo do televiznych programov.
Enormny zdujem o zalezitosti vymykajice sa skusenosti vSedného diia,
teda o tzv. paranormalne javy, psychotroniku, okultizmus, Zivot vo ves-
mire i o posmrtny Zivot nesmieme chapat iba negativne podla odpove-
di, ktoré nukaju, ale pozitivne ako zaujem, doZadujuici sa spravnej od-
povede od tych, ktori by ju mohli a mali poskytnut. Nasa absencia ale-
bo iba okrajova pritomnost v tejto diskusii, naSe ¢asto apriérne posto-
je, nie vzdy vhodné moralizovanie a nepripravenost na dialog mozu
byt jednou z pricin, preco je toto hladanie ¢asto také plytké a defor-
mované. Nie sme to prave my, krestania, ktori mame byt pripraveni
,zdovodnit nasu nadej“ kazdej generacii a kultire (porov. 1Pt 3, 15)?

Sekularizicia neznamena zanik Cirkvi. V dosledku rozsirenej laho-
stajnosti a povrchnosti nibozenského zZivota dochadza k poklesu von-
kajSieho tlaku na Cirkev a tym sa paradoxne vnutri Cirkvi rozsiruje
priestor pre slobodu a diskusiu, ¢o bolo predtym nemozné vzhladom
na nemennost a defenzivne postoje. AZ dnes je mozna otvorena disku-
sia o zakladnych problémoch ¢loveka ako ich nastolil novovek. To vSak
vedie k pluralizmu nazorov a polarizovaniu stanovisk, ktoré sa napr. v
teologii len vel'mi tazko daju integrovat a harmonizovat.

K podstate krestanstva a Cirkvi patri, Ze je miestom zapasu medzi
pravdou a 1Zou. Pramenom pravdy je Bozie slovo a viera Cirkvi. Dnes
lahko zistiteI'na ,kriza viery“ v8ak nie je ,skazou viery“ alebo jej stratou.

Sekularizicia je dosledkom sporu medzi rozlicnymi skiisenostami
preZivania viery. Uvedomovanie si sacrum nas bude vidy sprevadzat,
avSak podstata problému sa v nds vynara ako otazka: ¢o je a ¢o nie je
zretelnym vyrazom pritomnosti Boha uprostred nas? Kde ma sacrum
svoje miesto a hranice?

V kritickej situdcii prestavaju byt samozrejmé doterajSie Struktary a
formy a dochadza k hladaniu a objavovaniu toho, ¢o je nové a ¢o pri-
naa nadej. Kriza viery a kriza Cirkvi moze viest k jej obnove a prehl-



beniu. Takéto kritické obdobia nie sa v dejinach Cirkvi zriedkavé a
stavaju sa vyznamnym procesom premeny, ktora vo viere prijimame
ako ,kairos®, ¢as milosti. V sekularizovanej spoloc¢nosti si Cirkev sama
bez zavislosti na Statnych alebo politickych inStitaciach hlada a vytvara
primerané miesto, aby ostala znakom BoZieho posobenia v dejinach a
aby eSte ucinnejsie predstavovala duchovnu silu a ,kvas“ pri premene
sveta na spolocenstvo spravodlivosti a spasy.

Sekulariziaciu by sme nemali stotoZnovat so stratou viery. Podmetom
viery je slobodny c¢lovek. Viera predstavuje osobny vztah, suhlas, - pis-
tis - momig- prilnutie k Bohu. Sekularizacia je predovsetkym spolocen-
skym procesom, ktory sa bezprostredne netyka osoby, pretoze - a to je
tiez paradox - reSpektuje a roz$iruje priestor pre slobodné rozhodova-
nie. Je to velka dejinna vyzva prijat vlastna slobodu i slobodu druhych
a vediet ju integrovat do kazdodenného i naboZenského Zivota.

Sekulariza¢ny proces prebieha najmi v oblasti kultdry, inStiticii a
spolocenskych organizacii, v ktorych jednotlivi veriaci i cirkevné spo-
locenstva uz nemaji samozrejmé alebo dokonca autoritativne postave-
nie, ale maja a moézu v nich podsobit ako kvas v zmysle ,novej evanjeli-
zacie“. To isté plati aj o aktivizacii krestanov v politike a ekonomike,
ako nam to naliehavo pripomina uz Druhy vatikansky koncil a viaceré
dokumenty Ucitelského tradu.

Sekularizicia neprinaSa zinik naboZenskych ukonov a zvykov. Nie-
ktoré z nich, napr. krst, birmovanie ¢i sviatost manzelstva sa v pre-
chodnom obdobi industridlnej spolocnosti stali viac nez formalnymi a
predstavuju iba vonkajsi zvykovy znak. Sekularizacia nie je teda prici-
nou nabozenskej povrchnosti, iba ju viac zviditelfiuje. HlbSie preZiva-
nie sviatosti je lohou katechézy a svedectva spoloc¢enstva veriacich.
Zlyhavanie hierarchie i jednotlivcov v tejto oblasti sposobuje, Ze sa vy-
sluhovanie a prijimanie sviatosti Casto stiva zvykovou a Cisto vonkaj-
Sou spolocenskou udalostou, sucastou akéhosi ,nibozenského folklo-
ru“ a povrchnej tradicie. Sekularizovana spoloc¢nost sama sice nepos-
kytuje aktivau podporu Cirkvi, ale ani nevytvara neprekonatelné pre-
kazky jej rozvoju a dostupnosti cirkevnych institacii a ich praktizova-
niu v Zivote.

Sekularizdciu nesmieme zamiefiat za protinibozZenské tendencie. Se-
kularizacia ako kultirno-dejinny proces je v postoji voc¢i ndboZenstvu
neutrilna. Prebieha predovietkym v rovine spolocenskych Struktur,
aktualizuje potrebu a kompetencie spolo¢enskych ustanovizni a inSti-
tucii, nema ideologické, ale pragmatické zddévodnenie. Naproti tomu
ateizmus, bezboZnictvo je zretelne protinaboZenska ideologia, jedno-
znac¢ne smerujica k znic¢eniu v3etkych foriem a prejavov ndboZenstva
v osobnej i spolocenskej rovine.

Od sekularizacie musime odliSit sekularizmus - ideologicky moti-
vovany proces, v ktorom sa urcité institticie usiluji otvorenym alebo
skrytym sposobom potlacit alebo znicit naboZenstvo. Je to ,ideologia,
politicky systém, program ¢innosti alebo postoj ¢loveka, dozadujuci sa
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na jednej strane vyvijania ¢innosti, ktorej cielom je oslabit, ohrozit ob-
sah viery, oslabit nabozZenské zvizky a nakoniec odstranit nibozensky
Zivot z vedomia jednotlivcov i zo spolo¢nosti; na druhej strane (vo svo-
jej extrémnej podobe) - odmietanie kazdej vzhladom na svet trans-
cendentnej skutocnosti ako Skodlivej pre Cloveka a pre rozvoj Iudstva
(sekularizmus ako ateisticka ideologia).

Sekularizmus bol kedysi spojeny najmi so svetskymi ideologickymi
hnutiami (individualizmus, liberalizmus, komunizmus), ktoré chceli
dospiet k socialnym reformam, ale nebrali pritom do avahy naboZen-
sky faktor a potlacali naboZensku slobodu obc¢anov. V sui¢asnosti sa se-
kularizmus spdja skor s urcitym typom vedecko-technickej mentality a
racionalistického sposobu myslenia, ktoré propaguje obraz sveta bez
Boha a popiera transcendentna hodnotu samotného clovecenstva (po-
rov. Piwowarski 1960, s. 133 - 136).

Podla Slovnika katolickej socidlnej nduky by sme mali rozliSovat
medzi sekularizdciou a sekularizmom, pretoze ide o dve uplne odlis-
né skutoc¢nosti. Podla katolickeho socialneho ucenia: ;Termin ,sekula-
rizacia’ nema dostato¢ne spresneny vyznam (pribuzné terminy: laici-
zdcia, emancipdcia, dechristianizdcia). Vo vSeobecnosti ide o spolo-
c¢ensko-kultirny proces, odohravajici sa v novoveku i v sucasnosti, v
jeho dosledku sa rozne oblasti spolocenského Zivota (politika, hospo-
darsky Zivot, veda, filozofia, kultira, osveta, vychova) postupne vyma-
nuju spod kontroly ndbozZenskych organizacii, stavaju sa nezavislé od
nabozenskych a cirkevnych ustanovizni; alebo je to politicko-pravny
proces, zakladajici sa na odluke Cirkvi od $tatu a verejnych ustanoviz-
ni.“

Sekularizmus a s nim spojena lahostajnost predstavuju hlavné ne-
bezpecenstvo pre kazdé niaboZenstvo a pre hodnoty, ktoré kultivuje.
Spolu s ateistickym sekularizmom sa bezne v roéznej podobe propagu-
je konzumna civilizacia, hedonizmus, povySeny na aroven najdolezitej-
Sieho dobra, ako aj tizba po moci a vlade a mnohoraka diskrimindcia.

Co je teda sekularizicia? ,Je to spolocensky proces, v ktorom global-
na spoloc¢nost uskutocnuje reorganiziciu svojich Struktar a urcuje im
Specializované miesto. Kazda z tychto Struktir ma pri tom svoju auto-
némiu a kompetencie. NaboZenské institacie sa zbavuju pozicii pri pl-
neni politickych, hospodarskych a kultarnych cielov a ponechavajua si
svoju $pecificku rolu pozitivneho cinitela pri duchovnej a mravnej for-
macii danej spoloc¢nosti®.

Popredny sociolog naboZenstva Peter Berger takto charakterizuje
sekularizaciu: ,Je to proces, v ktorom sa sektory spolo¢nosti a kultara
zbavuju dominancie nabozenskych institucii a symbolov. V novodo-
bych dejinach Zapadu sa sekularizacia skutocne prejavuje v ustupe
krestanskych cirkvi z terénov, ktoré dovtedy mali pod tplnou kontro-
lou. Zretelne to vidno v odluke Cirkvi od statu, v snahach o ¢iasto¢né
¢iuplné vyvlastnenie cirkevného majetku; v emancipacii Skolstva spod



cirkevnej pravomoci. Co sa tyka kultiry a symbolov, musime mat na
zreteli fakt, Ze sekularizacia je ¢imsi viac nez iba spolo¢ensko-kultarny
proces. Zasahuje kultiru, umenie a tvorivost ako celok a jej vplyv v tej-
to oblasti méZeme sledovat napriklad ako astup az absenciu nabozZen-
skych obsahov v ument, filozofii a literatare, ¢o sa najviditelnejSie pre-
javuje autonémnym rozvojom vied a uplne svetskou viziou sveta. Ten-
to proces ma aj svoju subjektivnu stranku. Tak ako jestvuje sekulariza-
cia spolo¢nosti a kulttry, tak jestvuje aj sekularizacia vedomia. Je zrej-
mé, Ze sucasny Zapad vychoval vel'mi pocetné mnozstvo jednotlivcov,
ktori pozeraju na svet i na svoj vlastny Zivot tak, Ze pri tom neberu do
uvahy nabozenské aspekty a interpretiaciu“ (porov. Radvan 1984, s.
414).

Podobne sekulariziciu vysvetluje aj Lexikon filozofie (Bratislava
1993), podla ktorého ,sekularizacia“ oznacuje proces zosvetstenia po-
vodne posvitnych alebo cirkevnych zilezitosti. V priebehu tohto pro-
cesu sa odburavaju hranice, ktoré oddeluju posvitné od svetského -
profinneho. Hnutie sekularizicie vyustuje nakoniec do toho, Ze z ¢lo-
veka, zameraného na tento pozemsky svet, robi pana svojich osudov a
v kone¢nom dosledku popiera vsetko nadprirodzené (s. 297).

Rahnerov Teologicky slovnik (Praha 1996) uvidza nasledovné: ,ako
teologicky pojem sa musi presne rozliSovat od historicko-pravnickej
sekularizacie ako zabavenia cirkveného majetku Statom. Sekularizacia
neznamend ani zosvetStenie nibozenskych hodnot alebo ich vypude-
nie z verejnosti, ale uznanie - na zdklade viery - samostatnosti a ucel-
nosti vlastného sveta. Teologicky zdovodnena sekularizicia sa obracia
proti nabozenskému prisvojeniu si profannych dejin; sluzbu krestana
spoloc¢nosti a jeho prinos k vystavbe ludskejSieho sveta rata medzi jeho
najvlastnejSie povinnosti® (s. 299).

V spolocenskych vedach ma termin ,sekularizacia“ opisny, neutral-
ny vyznam, nevyjadruje negativny postoj k odohravajicim sa zmenam,
ktorych sa tyka (sekularizacia ako socidlny fakt). Termin ,sekulariza-
cia“ tu vystupuje v roznych vyznamoch:

a) Sekularizacia ako upadok alebo zanik niboZenstva - znamena to,
Ze naboZenské a cirkevné ustanovizne, dogmy viery a nidboZenské hod-
noty striacajua vplyv, ktory mali na spolo¢nost. Zaverec¢nou etapou toh-
to procesu je uplne neniabozenska spoloc¢nost.

b) Sekularizicia ako prispdsobenie sa svetu. Tyka sa to nabozenskej
skupiny, ktora vznika na Specificky niboZenskom ziaklade, na zaklade
nie ,zo sveta“, ale ktora sa s postupom casu prestava lisit od ,sveta“.

©) Sekularizacia ako desakralizacia sveta: zanechanie jeho naboZen-
sko-magického chipania a prechod k logicko-kauzidlnemu vysvetlova-
niu vztahov medzi objektivanymi javmi.

d) Sekularizacia ako oddelenie spolo¢nosti od nabozenstva, ktoré sa
vtedy ohranicuje do sféry vaatorného a sikromného Zivota cloveka.

e) Sekularizacia ako prenikanie nibozenského obsahu do svetského
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zivota, ked sa naboZenské vzory myslenia oddeluja od svojho kontextu
a stavaju sa zlozkou univerzilnej kultary. Ako priklad mozZno uviest
spojenie protestantskej etiky s ,duchom kapitalizmu*“. Nie je to vSak
sakralizacia profanum, ale zosvetStenie toho, ¢o je nabozenské (L. Ski-
ner, G. Kehrer).

Sekularizicia ako spoloc¢ensko-kultarny proces prebieha tak v rovi-
ne spolocenskych ustanovizni a organizacii, ako aj v rovine ludského
vedomia.

V socidlnom uceni Cirkvi sa sekularizacia spaja so spravne chapanou
autonomiou c¢loveka v ¢asnych zaleZitostiach, zarucujicou, Ze stvore-
né veci a [udské spolocnosti sa budu riadit podla vlastnych zikonov a
hodnot, ktoré ma clovek postupne poznavat, uplatiiovat a usporaduvat
(GS, 36). Spriavnou a opravnenou snahou, ktora nie je viere a nibozen-
stvu cudzia, je snaha odhalit v stvoreni, v kazdej veci a v celom vesmire
zakony, ktorymi sa riadi s urcitou vlastnou autonémiou, v presvedceni,
Ze tieto zakony ustanovil Stvoritel (porov. EN, 55). Takato autonOmiu
ma kultdra a najmi veda (porov. GS, 59).

Z tejto perspektivy sekularizacia oznacuje spravny rozvoj ludského
poznania, racionidlneho myslenia (ale nie vedecko-technického racio-
nalizmu hldsaného sekularizmom), techniky a kultiry v ramci ich
vlastnych sfér posobenia, dalej oznacuje zarucenie slobody vyznania a
konania v sulade s naboZenskym presvedcenim pre vsetkych [udji, oslo-
bodzovanie sa Cirkvi od zvizkov s ideologiami a politickymi systéma-
mi. Sekularizacia, o ktorej Cirkev hovori, je z viery plyndcim uznanim
autonomie a zmysluplnosti pozemského sveta. Umoziiuje Cirkvi su-
stredit sa na jej vlastné poslanie — na ohlasovanie evanjelia“.

Socialne ucenie Cirkvi vSak dorazne odsudzuje sekularizmus a s nim
spojeny konzumizmus, ktoré su negiciou ducha evanjelia. V apostol-
skom liste Evangelii nuntiandi (1975) nazval papez Pavol VI. sekula-
rizmus ,nestastnou doktrinou“ a zdoraznil, Ze predstavuje taka kon-
cepciu sveta, podla ktorej sa svet vyvinul sam od seba, v ktorej je Boh
nepotrebny, zbyto¢ny, a dokonca prekaza (porov. EN, 55). Podla ex-
horticie Reconciliatio et paenitentia (1984) Jina Pavla IL. je sekulariz-
mus ,ideovym a mravnym hnutim, usilujicim sa o humanizmus, ktory
uaplne odhliada od Boha,... a je zachvateny horuckou spotreby a pozit-
kov“ (RP, 18).

Nemozno popriet, Ze dokonca aj v spolo¢nostiach, ktoré su vystave-
né silnému vplyvu sekularizmu, existuju prvky spolo¢né s krestan-
stvom, dokonca evanjeliové prvky, napr. v podobe prezivania prazdno-
ty a tizby po dobre. Sekularizmus - prinajmenSom nepriamo - nasto-
[uje otazky tykajuce sa hodnot, ktoré stoja vyssie ako autondémia jed-
notlivca a ktoré pre vicsinu ¢lenov spoloc¢nosti nie su k dispozicii. Se-
kularizmus nie je schopny vycerpavajuco odpovedat na otazky tykaju-
ce sa hranic slobody ani zdovodnit svoje vlastné zakladné hodnoty.
Nim zapric¢inené ,vakuum zmyslu“ si vyZaduje odpoved etickej pova-



hy. V tejto suvislosti sa niekedy zosilfiuje tragické volanie po evanjeli-
zAcii sveta.

Z tychto tvrdeni vyplyva, Ze sekularizaciu by sme mali stotoZiovat s
pluralizmom spoloc¢enskych Struktur, kultiry a vo sfére osobnosti, kto-
ré su vychovavané a formované v takychto spolocenskych podmien-
kach. Av3ak uplné pochopenie sekularizacie si vyZaduje poznat povod,
genézu a pramene tohto procesu.

Podla nazoru sociolégov sa sekularizdcia ako spolocensky proces
objavuje sticasne s prijatim a postupnym presadzovanim principu ve-
deckej raciondlnosti, opierajuceho sa o pozorovanie pricinnosti a vza-
jomnych suvislosti medzi jednotlivymi fenoménmi. Tento raciondlny
pristup zacal vytlacat princip sakralizujucej tradicie a to v niekolkych
oblastiach:

1. V oblasti vztahov medzi ¢lovekom a prirodou a to od samého po-
¢iatku vzniku technickej civilizacie, od cias zakladnych vedeckych ob-
javov az po dneSok. Princip raciondlnosti vstupuje do Iudskych dejin
vtedy, ked ¢lovek prekracuje hranice starych mytov, spochybnuje tra-
di¢né technologie a ekonomické pristupy. Aplikicia tohto principu ve-
die k relativizacii vSetkych dovtedajSich rieSeni vztahu medzi clove-
kom a prirodou a len vdaka tejto zdsade je mozny kazdy civiliza¢ny
pokrok.

2. Princip racionalnosti vstipil aj do oblasti organizacie spolo¢nosti:
moc, ktord sa prenasala a legitimizovala na zaklade pévodu alebo po-
svatného nastupnictva, nahradzuju mocenské Struktury, legitimizova-
né kompetenciou. Od ¢ias prvych gréckych demokratickych pokusov
sa tento sekulariza¢ny prad jednoznacne a stale viac presadzuje, i ked
v priebehu dejin moZeme pozorovat rozlicné premeny a docasné na-
vraty k monarchii ¢i k mocenskému presadzovaniu niboZenskych ale-
bo stranickych Struktur. V sucasnej epoche technického a ekonomic-
kého rozvoja kazdy takyto pokus o presadzovanie sakralizujticich ideo-
16gii alebo neracionalnych vychodisk nevyhnutne vedie k objaveniu sa
napiti a nepokojov.

3. Uplatnovanie zasady racionalnosti sa udomacnilo aj v oblasti kul-
turnej ¢innosti a viedlo k tomu, Ze sa veda zbavila vplyvu niboZen-
skych, metafyzickych ¢i mytickych vychodisk a predpokladov. V tra-
dicnom sakralnom spolocenstve nabozZenstvo predstavovalo vychodi-
sko a konec¢né kritérium pre kozmologické i biologické vedy, ba aj pre
psycholégiu a medicinu. VSetky vyskumné iniciativy museli pocitat s
naboZenskou interpretaciou a autoritativnym rozhodnutim o ich prija-
ti ¢i zamietnuti. Preto niet divu, Ze dokial boli prirodné vedy stcastou
metafyziky, dotial Eurépa nepoznala vicsie vedecké objavy a bola od-
kizana na antické poznatky a predstavy, staré niekolko storoci ¢i do-
konca tisicroci.

4. Prijatie principu racionilnosti do oblasti vytvarania materidlnych — 107 -
dobier, politiky a kultary sa prejavilo Strukturdlnymi zmenami sakral-



nej spolocnosti. Taktto spoloc¢nost zjednocovala predovsetkym viera,
chybali vSak spolo¢né jednotiace ciele, preto v takejto spolocnosti jest-
vovali rozli¢né lokalne skupiny, spliiajice cely rad ¢innosti, avsak ne-
jestvovali inStitucie, ktoré by sa $pecializovali iba na urcita ¢innost.
Pod vplyvom racionalizmu dochddza k mnohorakej delbe price a Spe-
cializacidm nielen v ramci globdlnej ¢i lokdlnej spolo¢nosti, ale aj v sa-
motnej rodine, ktord zacina podliehat hlbokym premeniam (porov.
Radwan 1984, s. 414 - 416).

Sekularizicia je teda logickym dosledkom nastupujiceho procesu
racionalizdcie v technicko-civiliza¢nej, politickej i kultarnej sfére. So-
ciologia ako veda sa vSak nevenuje hodnoteniu javov ktoré skiima. Pre-
to hlbsi pohlad na sekulariziciu, na jej povod a celkové hodnotenie,
musime hladat u teoloégov.

V teologickom zmysle moZeme odliSit tri pramene sekularizacie:

- prechod od gréckeho k judaistickému (biblickému) sposobu mysle-
nia,

- prechod od esencidlneho k funkcionalnemu pohladu na svet,

- prechod od supernaturalizmu k autonomizacii Zivota.

Problém sekularizicie musime vidiet ako dosledok stretnutia dvoch
rozli¢nych foriem myslenia, teda rozdielnosti chapania vztahu Boh -
svet, ako ju predstavuje grécka a judaisticka tradicia.

Podla gréckeho chidpania je cely svet zboZstveny, zdivinizovany. Niet
vyraznej hranice medzi Bohom a Kozmom. Podobne nepostrehnutel-
ny je aj prechod medzi prirodou a ¢lovekom. Vetko v sebe nesie boz-
sky prvok, pricipium divinum, cely vesmir ma posvitnych charakter.
Prirodu i spolocenstvo, Kozmos i ¢loveka, riadia tie isté bozie zakony.
Spoloc¢nost je iba odrazom boZzieho poriadku, panujiceho v prirode.

Judaisticky spdsob myslenia vychadza zo zasadného rozdielu medzi
Bohom, ¢lovekom a svetom. Boh je transcendentny a ni¢ okrem neho
nema znaky bozskosti. Je Jediny a Svity v plnom vyzname tohto slova.
Avsak aj ¢lovek ma vynimoc¢né postavenie uprostred ostatnych stvore-
ni. VSetko stvorenie bolo zverené jeho moci, aby ho poznaval a miloval.
On sim ma byt tvorcom a spolupracovnikom Stvoritela na pokracuju-
com diele stvorenia. Stvorenie, to nie je nieco vzdialené v nepristupne;j
minulosti, ¢o je dané raz navzdy. Naopak, my sami sme svedkami a
ucastnikmi neustdle pokracujuceho stvorenia, genézy. Skutocnost sa
neustdle tvori ako niec¢o nové€ - novitas.

Prijatim pravdy o stvoreni sveta sa radikdlne prekonava myslienka je-
ho divinizacie a tym sa definitivne prekonava kazdé modlarstvo, kazdy
pokus o zbozZstvenie akéhokolvek stvorenia. UZ nebude mozné zboz-
stvovat vesmirne telesd a javy, zvieratd ¢i Iudi bez rizika odhalenia ta-
kéhoto konania ako modlosluzobnictva.

Zatial ¢o v gréckom mysleni je svet i ¢lovek uplne poddany voli bo-
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ako rastlina ¢i strom smeruji k svojmu plodu. Prorok - ndbi - je ten,
ktory porozumel tomu, ¢o dejiny znamenaja a k comu smeruji. Kazda
dejinna udalost je chapana ako slobodny ¢in slobodného Boha a slo-
bodny c¢in slobodného cloveka. Jednotlivé dejinné udalosti ukazuju na
zhodu ¢i protirecivost pri uskutocfiovani zmyslu a ciela dejin, ktoré
speju k pléromd - k plnosti cias (porov. Mk 1, 15). V tomto neustale tr-
vajucom dynamizme dozrievania k plnosti ¢asu sa jednotlivé historic-
ké udalosti a javy stivaju znakom, znameniami casov (porov. Jn 4, 35;
Mt 24, 32), ktorym je treba porozumiet a vediet ich nielen spriavne in-
terpretovat, ale aj sa nechat nimi inSpirovat v prijati nevyhnutne nové-
ho v mysleni i konani (porov. Tresmontant 1970, s. 29).

To mal na mysli aj Druhy vatikdnsky koncil, ked v tvode svojho naj-
vyznamnejSicho dokumentu Gaudium et spes zdOraznuje, Ze povin-
nostou Cirkvi ,je ustavi¢ne skamat znamenia ¢asov a vysvetlovat ich vo
svetle evanjelia tak, aby vedela odpovedat sposobom primeranym kaz-
dej generdcii na veCné otazky Cloveka o zmysle terajSieho i budiuceho
Zivota a o ich vzajomnom vztahu. Treba teda poznat a chdpat svet v kto-
rom Zijeme* (porov. GS, 4).

Krestanstvo kontinuuje biblicky pohlad a stava sa aktivoym cinite-
Iom pri dedivindcii sveta. Deje sa to skrze ohlasovanie evanjelia, ra-
dostného posolstva o definitivnom prekonani zla a smrti v JeZiSovi
Kristovi. Tomuto ohlasovaniu moze vyrazne pomoct aj spravne chapa-
ny a uskutocnovany proces sekularizdcie, ktora v tomto zmysle mozZe-
me charakterizovat ako zretelnejSie rozliSovanie medzi sacrum a pro-
Jfanum, ako proces odmytologizovania sveta a jeho lepSieho poznania,
ovladania a zveladovania. Svet je totiZ bytostny priestor, stvoreny a da-
rovany Cloveku, ktory ma ,svojou pracou a svojim dovtipom zvelado-
vat... No dnes, najmid pomocou vedy a techniky... si uz vie ¢lovek zado-
vazit svojim vlastnym pri¢inenim mnohé dobri, ktoré kedysi ocakaval
predovietkym od vyssich sil“ (Porov. GS, 33). ,Koncil ma v umysle po-
sudit v tomto svetle najmi tie hodnoty, ktoré st dnes v najvicsej vaz-
nosti, a priviest ich k svojmu BoZskému zdroju. lebo tieto hodnoty st
vel'mi dobré, nakolko su dielom Iudského ducha, ktory je darom Bo-
Zim. LenZe skazenost ludského srdca ich neraz odvadza od spravneho
urcenia. A preto ich treba ocistit.“ (GS, 11)

Krestanstvo nadvizuje na hebrejsku tradiciu, a tym aj na odstrafova-
nie ontokratizmu. Cela priroda i spolocenské javy patria do poriadku
stvorenia. Su dielom Boha, ale nie su jeho emandaciou; teda st desakra-
lizované. Ich zboZstvovanie je v priamom protiklade voci faktu stvore-
nia a duchu biblickej viery. Je to novy a Specificky odliSny pohlad na
vztahy medzi prirodou, ¢lovekom a Bohom. Jeho presadzovanie sa dia-
lo najmi v europskom priestore pri stretnuti s grécko-rimskou kulta-
rou. Vysledkom tohto myslienkového stretu je eurdpska civilizacia s jej
revolu¢nymi a desakralizujicimi prvkami.

Napriek tomu, Ze bezprostredny vplyv krestanstva bol do znacnej
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miery obmedzeny, aj napriek tomu, Ze krestanstvo nie vzdy predstavo-
valo revoluc¢nu silu, doslo k dynamizacii sekularizacného procesu, naj-
ma vdaka urychlenej technologizacii. Anticky svet sa spolu s pricho-
dom krestanstva dava do neustile dynamickejSieho pohybu, ktory ne-
mozno zastavit. Je viac nez symbolické, Ze rok narodenia Krista sa sta-
va aj zaciatkom novej €ry, novej epochy, ktora si Ziada aj novy letopo-
cet.

Industrializacia postupne oslobodzuje Iudské spolocenstva nielen
od ontologickych obmedzeni, ale podstatne vplyva aj na ich presved-
cenie a svetonazor. Kozmologicka vizia sveta, podla ktorej boZstvo pre-
byva niekde blizko nad oblakmi ¢i v blizkosti slnka a hviezd, definitiv-
ne upada a spolu s 1lou aj predstava hieratického rozdelenia spoloc¢-
nosti, v ktorej su niektori blizsie k Bohu nez ini. Narody, ktoré sa do-
stali pod vplyv technokratickej kultiry, reagovali rozli¢ne na novu si-
tudciu. Niekde doslo k vytvoreniu novych pseudonibozenskych systé-
moyv, absolutizujucich urcita spolo¢ensku triedu alebo urcita ideolo-
giu. Ale aj napriek takymto navratom k mytickému ontokratizmu je za-
kladné smerovanie sekulariza¢ného procesu neodvratné.

Podla niektorych sacasnych teolégov mame korene sekularizicie
hladat v samotnej Biblii (Cogarten, Cox). H. Cox sa domnieva, Ze od-
mytologizovanie a desakralizicia prirody sa uskutoc¢niuje uz pri stvore-
ni; desakralizdcia politiky prebieha pocas exodu - odchodu Vyvolené-
ho bozieho Tudu z egyptského otroctva, sekularizacia hodnot je spoje-
na s uzavretim Zmluvy na Sinaji, najmi s promulgdaciou prikazania De-
kalégu: ,Nebude$ mat inych bohov okrem mia!“ (Ex 20, 3).

Dnes sa sekularizacia uskutoc¢nuje zvlaStnym spésobom v novodobej
spoloc¢nosti, ktort Cox nazyva technopolis. Sicasny mestsky koglome-
rat charakterizuje anonymita a pohyblivost. Anonymitu by sme nemali
vidiet len ako dehumnizujici znak, lebo ona je aj vyrazom afirmaicie
slobody jednotlivca. Podobne je tomu aj s dynamizmom pohyblivosti,
ktory prijimaja nielen jednotlivci ale aj celé skupiny obyvatelstva ako
svoj spOsob Zivota. Spociva v neustalej zmene ¢i uz miesta bydliska, po-
volania, zamestnania, v tiZbe po neustile rychlejSich a dokonalejSich
dopravnych prostriedkoch, ktoré v priebehu par desatroc¢i natolko
skratili vzdialenosti medzi jednotlivymi mestami a kontinentmi a ulah-
¢ili komunikaciu medzi [udmi, Ze sa dnesny clovek stile viac citi ,,oby-
vatelom celej zeme® a zacina za nu pocitovat globalnu zodpovednost
(porov. Radwan s. 418 - 421).

Tento dynamizmus pohybu a zmeny miesta ma svoj biblicky povod a
zodpoveda bytostnej Struktire ¢loveka, ktory je bytostou na ceste - ,in
via“. Vyhnanec z Raja dostdva v Protoevanjeliu prislub, Ze najde a do-
siahne svoj definitivny ciel. Clovek sa stdva ,pitnikom Absolitna“, kto-
rého nedokize uspokojit ni¢ ¢iasto¢né, pominajice a prechodné. Pre-
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kazda oazu v tom okamihu, ked ju zacal povazovat za konecny ciel
svojho putovania.

Neustile putovanie, dynamizmus premeny miesta, taky typicky pre
Izrael, prevzali aj prvi krestania, ktori si boli dobre vedomi nevyhnut-
nosti ,byt na ceste®, pretoze kazdy, kto prijal evanjelium, je poslany ,do
celého sveta“, aby ho ohlasoval (porov. Mk 16, 15).

Prikladom im bol sim Jezi$ Kristus. Narodil sa za dramatickych okol-
nosti pocas cesty do Betlehema, ako malé dieta prijima osud vyhnan-
cov a putuje do Egypta. Ako dospely neustale meni miesto svojho po-
bytu a nema trvalejSie bydlisko, ¢o potvrdzuje slovami: ,LiSky maja svo-
je skrySe a nebeské vtiky hniezda, ale Syn ¢loveka nema kde hlavu
sklonit“ (Mt 8, 20).

Vyznam Krista pre dejiny spociva nielen v tom, Ze je dokonalym mo-
ralnym vzorom ale v tom, Ze celé dejiny sa skrze neho stavaja tilohou
pre cloveka, pretoZze Vtelenie umoznuje dejinné pochopenie sveta,
ktory nie je iba viacrozmernym casopriestorom, ale je historickym
procesom, uskutoc¢novanym skrze cloveka.

Clovek sucasnej ,technopolis* je taktieZ v neustalom pohybe, takze
sa zda byt skor ,na uteku“ (Picard 1970, s. 36), nez putnikom ,in via“.
Utek moze byt aj prejavom hladania, bytostného nepokoja preZivania
vlastnej nezaistenosti — insecuritas humana - ktora je sacasne aj prie-
storom pre nové€ ohlasovanie evanjelia a jeho prijatie a integraciu do
nového, krestanského Zivotného Stylu. Tato situdcia moze byt preja-
vom krizy celej kultiary a prechodom k novej civilizacii a novej epochy.
Sekularizacia akoby cistila pole pre nové objavovanie sily BoZieho slo-
va, pre ,novu evanjelizaciu“.

Ulohou teologie je sledovat a hladat tento skryty zmysel dejin spasy,
spolo¢nych dejin Boha a celého ludstva, v ktorych nepochybne posobi
neustile pritomny Kristus ako Emmanuel. Preto musime hladat v tych-
to dejinach to, ¢o je nepochybne krestanské, ¢o mame poznat, prijat a
rozvijat.

Z predloZenych analyz vyplyva niekol'ko zaverov.

1. Ukazuje sa, Ze sociologické a teologické chapanie sekularizicie je
vel'mi blizke. Obidve koncepcie za bezprostrednu pric¢inu sekulariza-
cie povazuju pluralizaciu spolo¢enskych a myslienkovych Struktur, ku
ktorej doslo v dosledku procesu racionalizacie. Teologické zdovodne-
nie vSak ide eSte dalej, az k starozakonnému prikazaniu: ,Nebudes$ mat
inych bohov okrem miia!“

2. Vsetky zname priciny sekularizacie posobia sucasne a izolovane,
samy osebe nemoZu vysvetlit ani jej povod, ani jej priebeh.

3. Sekularizacia je dynamickym procesom, ktory neustile prebieha,
preto sa neda uplne vystihnit ani sociologickym opisom, ani teologic-
kymi kategoriami.
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