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Ako vnimat kianon posvitnych spisov
Starého zakona

Jozef Tirio, Jr.

Myslim, Ze Ziadny novozakonny text tak dobre nevyjadruje doleZi-
tost Starého zakona pre krestanstvo, ako zaverecnd kapitola Lukasovho
evanjelia. Pri udalostiach vzkriesenia, ku ktorym smeruje cely predosly
text, su opisané dva pribehy, kde vzkrieseny Jezi§ upozornuje na po-
sviatné spisy zidovstva ako na zdroj pochopenia tajomstva evanjelia. Pr-
vy z nich rozpriva o dvoch ucenikoch, ktori na ceste do Emmaus stret-
li vzkrieseného Krista. Ked videl, Ze nepochopili udalost vzkriesenia,
povedal im: ,Vy nechdpavi a tarbavi srdcom uverit vSetko, ¢o hovorili
proroci... a po¢nuc od Mojzisa a vSetkych Prorokov, vykladal im, ¢o sa
nanho v celom Pisme vztahovalo“ (Lk 24, 27). Hebrejska Biblia na roz-
diel od na$ej deli knihy na tri ¢asti: Tora, Proroci a Spisy. MojZi$ tu re-
prezentuje knihy Tory, t. j. Pit knih MojzZiSovych a k Prorokom patri
v zidovskej tradicii aj sibor knih Jozue - 2Kralov. Text evanjelia hovori
o celom Pisme, takZe aj ked st tu uvedené len najdolezitejsie Casti heb-
rejského kanonu, mysli sa jeho celok. Podobni scéna sa opakuje o nie-
¢o dalej, ked' sa Jezi$ ukaze v Jeruzaleme apostolom a vysvetluje: , Toto
je to, ¢o som vam hovoril, kym som bol eSte s vami, Ze sa musi splnit
vSetko, ¢o je o mne napisané v MojziSovom zikone, v Prorokoch
av Zalmoch* (Lk 24, 44).

Vyraz ,kanon“ ktory uz bol pouzity v predoslom odseku, sa tradi¢ne
pouziva na oznacenie suboru posvitnych biblickych knih. Ide o pre-
vzaté grécke slovo kanon, ktoré preslo do tohto jazyka zo starého se-
mitského prostredia a ktorého povodnym vyznamom bola ,trstina“.
V gréctine, kde znamenalo okrem iného aj palicu ako standardnu diz
kovu mieru, sa postupne zacalo metaforicky vztahovat na veci, ktoré
mali charakter istého modelu, ale aj na rozpisy tykajice sa danovych
poplatkov, alebo na chronologické zaznamy. V ranokrestanskej litera-
ture sa slovo ,kdnon“ pouzivalo pri odkazoch na zidkon, nejakt osobu
ako idedl, ¢lanok viery, zoznam ordinovanych osob, svitcov atd. PouZzi-
tie v dneSnom vyzname, t. j. na oznacenie zoznamu inSpirovanych
knih, sa da spolahlivo doloZit az u Athanasia v 4. stor. po Kr.

Katolicky a evanjelicky kanon

Je vSeobecne zname, Ze katolicky a evanjelicky kanon starozikon-
nych knih sa od seba lisi. Zatial ¢o katolici maja 45 posvitnych spisov
definovanych Tridentskym koncilom, evanjelici ich maju len 39. Heb-
rejska biblia pouZivand v Judaizme obsahuje v podstate tie isté knihy
ako evanjelicka, ale kvoli ¢iselnej symbolike bol ich poc¢et umele zre-
dukovany na 22, ¢o zodpoveda poctu pismen hebrejskej abecedy. Ten-
to sposob pocitania poznime od Josefusa Flavia a z Hieronymovych



uvodov k prekladom vo Vulgate. Hieronym v$ak zaznamenava aj alter-
nativny sposob pocitania biblickych knih na 24. Takto to nachidzame
v ranej tradicii judaizmu, v midrasoch, a na tento sposob je ¢lenena aj
sucasna Hebrejska biblia. Na rozdiel od verzie pocitajicej 22 knih st
tu rozdelené knihy Sudcov a Rut a Jeremias a Zalospevy.

Krestanskd polemika ohladom kdnonu sa da vystopovat do polovice
2. stor. po Kr., ked’ gnostik Marcion zavrhol Stary zikon ako taky. Ne-
skor, v polovici 4. stor. po Kr., exegéta Antiochijskej $koly Teodor
z Mopsuestie tieZ zavrhol niektoré€ jeho knihy. Neda sa vSak povedat, Ze
by sa v tomto ranom obdobi jednalo o seriézny konflikt ohladom po-
sviatnosti knih, ako k tomu doslo neskor pri reformacii. Bol znamy uzsi
kanon Hebrejskej biblie, ale pre vzdelavanie krestanov bol reSpektova-
ny 8irsi kinon gréckej verzie Starého zakona, znamy ako Septuaginta
(LXX) a obsahujuci knihy, ktoré neskors$ia rabinska tradicia drZiaca $ta-
fetu po znic¢eni chramu nezaradila do svojho zoznamu. V otazke ich in-
Spirovanosti nevladla od zaciatku uplna jednota, no rani krestanski
teolégovia ich pri svojom vyklade pouzivali dalej. Zakladné rukopisy
LXX boli v krestanskej tradicii uchovavané pre dalSie generacie a boli
prepisované na kodexy. Sedem knih z nich, ktoré ma katolicka biblia
navySe oproti evanjelickej, su: knihy Tobias, Judit, kniha Mudrosti, kni-
ha Sirachovho syna, Baruch, 1, 2 Machabejcov, dalej grécke casti knihy
Daniel 3, 24 - 90; 13, 1 - 14, 42 a knihy Ester 10, 4 - 16, 24.

Zaverecny proces utvarania kanonu starozakonnych knih

Po babylonskom exile bolo odovzdavanie biblickej tradicie promi-
nentne v rukach tzv. soferim. Doslova ide o ,pisarov®, ale kvoli jasnosti
obsahu pojmu je lepS$ie hovorit o ,zakonnikoch®“. Okrem vyucovania
a vysvetlovania Zakona prepisovali knihy posvitnej tradicie a pridavali
do textu objasfiujuce poznamky a komentare, ktoré sa pri dalSom pre-
pisovani casto stali sucastou samotného posvitného spisu. Za prvého
zakonnika sa povazuje Ezdras, ktory je charakterizovany v texte Ezd 7,
6 takto: ,..bol zikonnikom zbehlym v MojziSovom zikone, ktory dal
Pan, Boh Izraela.“ Aj ked nepoznime presné spolocenské zaradenie za-
konnikov, v o nieco neskorSom poexilovom obdobi nam biblické kni-
hy Kronik potvrdzuju, Ze ich ulohu zastavali aj niektori Leviti (1Krn
24, 16; 2Krn 34, 13).

Editovanie biblickych textov zakonnikmi v procese ich tradovania
nam do istej miery odhaluja qumranske zvitky. Z najposvitnejsieho spi-
su - Tory, mdéZeme ako priklad uviest knihu Exodus, ktorej editovany
text sa nam ciastoCne zachoval na rukopise znamom ako
4QpaleoExod™. Patrick Skehan, ktory z neho v roku 1955 publikoval
niekol'ko fragmentov, ho oznacil ako ,samaritansku verziu“ knihy Exo-
dus. T4 sa vyznacuje harmonizujucou tendenciou, ¢o znamena, Ze v is-
tych pasazach je text rozsireny o citicie z jeho bezprostredného okolia,
alebo paralelnych casti v knihe Deuteronémium. Neskor vSak pos-
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trehol, Ze qumransky text postrada jednu dolezitu pasaz, ktora samari-
tanska verzia obsahuje, a tou je zmienka o oltari na hore Gerazim po
Desatore v Ex 20, 17. Hora Gerazim je kultovym miestom samaritanskej
komunity a urcite by nechybala v ich verzii. Je teda jasné, Ze tu nejde
o samaritiansku verziu a zdrovei, Ze ide o verziu odliSnu od tej, ktora
mame v Hebrejskej biblii. Je to verzia, ktort Samaritani prevzali do svo-
jej tradicie na rozdiel od hlavného prudu zidovstva a dodatocne k Desa-
toru pridali dodatok tykajici sa ich posvitnej hory Gerazim. Kreativny
pristup znamy z 4QpaleoExod™ a nasledne samaritanskej verzie Exodu,
kde sa jedna biblickd pasiz pouZiva v dalSej v novom kontexte, je zna-
my v Biblii z textov: 1z 2,2 - 4 // Mich 4, 1 - 4, alebo Abd 1 - 10 // Jer 49,
7 - 22, ale prikladov by sa dalo uviest viac. V neskorsich vrstviach Biblie
su casto pouzivané, alebo priamo citované pasaze zo starSich knih ako
autoritativne texty. Vybornym prikladom st biblické knihy Kronik,
ktoré pouZzivaju ako podklad text knih Samuelovych a knih Kralov, ale
tiez isté pasaze z Tory Prorokov a Zalmov. Neskorsi zdkonnici teda pou-
zZivali pri editovani textov podobnu metédu ako samotni pisatelia bib-
lickych spisov. Je zrejmé, Ze interpretacia posvitnych textov v novom
kontexte neodmyslitelne patri k podstate kanonického procesu a je
tak sacastou posvitnej tradicie ako takej.

Jeden z dosledkov uznanej svitosti spisu bolo to, Ze bol uchovavany
a pouZzivany v posvitnych priestoroch. Nebola to prax zauZivana len u
Zidov; vieme, Ze tak to bolo napriklad aj u Grékov, Rimanov, ale aj u sta-
rych Egyptanov uz v 3. tisicro¢i pred Kr. NajstarSie doklady tejto praxe
u Izraelitov sa tykaja tabal Desatora uloZzenych v arche zmluvy a knihy
Deuteronémium uloZenej vedla nej (Ex 25, 16.21; 40, 20; Dt 10, 1 - 5;
31, 24 - 26); zaznamu o Jozueho zmluve s ludom Izraela, zapisanej do
knihy BoZieho zikona vo svityni v Sicheme (Joz 24, 26); ziznamu
o kralovskom prave, ktoré oznamil Samuel pri korunovicii Saula, pod-
Ia vSetkého ulozeného vo svityni v Micpe (1Sam 10, 25). Zo zmienky
o najdeni Knihy Zikona v chrame za vlady Jozia$a vieme, Ze spomina-
na prax pokracovala v obdobi Prvého chrimu. V obdobi Druhého
chramu (po exile), ked’ uz neexistovalo kralovstvo, bol chrim priro-
dzenym miestom uchovavania narodného dedicstva. V 2Mach 2, 13 -
14 sa hovori o tom, Ze Nehemias ,zhromazdil knihy o kraloch a proro-
koch, Davidove spisy a kralovské listiny o daroch pre svitynu. Tak aj Ju-
da (Machabejsky) zhromazdil vSetky knihy, o boli roztratené pre voj-
nu...“. Ked bola kniha uloZena v chrame, bola k dispozicii knazom a Le-
vitom, ktorych tlohou bolo vyucovat Toru (cf. Lv 10, 11; Dt 24, 8; 33, 8
- 10). V chrame pokracovalo verejné predcitavanie Tory kflazmi eSte
v 1. stor. po Kr., tak ako aj spievanie Zalmov Levitmi. Avsak v tomto ne-
skorsom obdobi prevzali tlohu ucenia uz z velkej ¢asti rabini farizej-
ského smeru ako laické hnutie, a to nielen v synagoge pocas sobotnej
liturgie, ale aj v chrime, kde vyucovali pocas sviatkov (cf. Lk 2, 46).

Ohladom stanovenia konecnej verzie kanonu sa dlho presadzoval
nazor obcas prezentovany aj dnes, Ze snem rabinov v Jabneh (grécky



Jamnia) na konci 1. stor. po Kr. bol autoritativnym koncilom, kde sa
presne definoval zoznam knih Hebrejskej biblie. Bol to dosledok pub-
likacie dvoch vplyvnych prac z 19. storocia: v roku 1886 ,Der Ab-
schluss des Kanons des Alten Testaments® od H. Graetza a v roku 1892
»,Canon and Text of the Old Testament“ od F. Buhla. Pocas celej prvej
polovice 20. storocia sa na zaklade ich diel tiez Standardne ucilo, Ze
Pentateuch (pit knih MojziSovych) bol kanonizovany do roku 400
pred Kr., Proroci do roku 200 pred Kr. a Spisy aZ v Jabneh okolo roku
90 po Kr. Zakladnou Studiou vysvetlujucou omyl v chdapani charakteru
snemu v Jabneh bola publikicia J. P. Lewisa s nazvom ,What do We
Mean by Jabneh?* (Co myslime pod Jabneh?) z 1964 roku, ktord bola
uverejnend v periodiku Journal of Bible and Religion. Lewis znova
preskumal pasaze z rabinskych textov pouzivanych na podopretie pre-
doslej teorie a ukazal, Ze to ¢o bolo povazované za diskusiu o posvit-
nom statuse istych knih, bola vlastne diskusia o diSputach rabinov Zi-
jucich pred viac ako storoc¢im. Nam dochované zdroje tak nezazname-
navaja vyber posvitnych knih, ani nenaznacuja, Ze by to malo byt tce-
lom snemu. Diskusia bola navySe sustredena na knihy Kazatel a Pieseil
Piesni, o $tatite ktorych sa diskutovalo eSte aj v 2 stor. po Kr., takze
snem nemozno pokladat za autoritativny koncil.

Rozne smery Judaizmu a otazka kianonu

Texty Prologu ku knihe Sirachovho syna, 2Mach 2, 13 - 14; Filona
Alexandrijského v diele De Vita Contemplativa 3, 25; Lk 24, 44 a Jose-
fa Flavia v Contra Apionem 1, 37 - 40 ukazuju, Ze trojclenné rozdele-
nie Hebrejskej biblie na Téru, Prorokov a Spisy zname z neskorsej Zi-
dovskej tradicie, bolo zname a kontinualne pouzivané v kruhoch Fari-
zejov uz od 2. storocia pred Kr., predovsetkym v Palestine. Zidovstvo
vSak bolo roéznorodé a medzi jeho jednotlivymi skupinami nepanovala
uplna zhoda v otdzke kdnonu posvitnych knih:

Farizeji - samotny vyraz ,Farizej“ je odvodeny od hebrejského kore-
na prs, ktorého zikladnym vyznamom je ,oddelit“a v tomto pripade sa
to najpravdepodobnejsie tyka oddelenia od ritudlnej necistoty. VSetky
zaleZitosti tykajice sa oddelenia ,¢istého“ od ,necistého” boli pre Fari-
zejov vysostne dolezité. Josefus Flavius sa zmiefiuje o tom, Ze mali
znacny vplyv nielen na zastupy ludu, ale aj na jeho veduce autority
(Ant 18, 15; 13, 288.298). V otazke teologie verili, Ze v konani ¢loveka
sa prejavuje tak osud, ako aj slobodné ludské rozhodnutie. Spravodlivi
zakusia po smrti zmftvychvstanie a zli ve¢ny trest. Zo skutkov aposto-
lov naviac vieme, Ze verili v existenciu anjelov a dusi (Sk 23, 8). Ako uz
bolo spomenuté€, ich kanonom je trojdielna Hebrejska biblia, ktora je
v zozname knih totoZna s evanjelickou starozakonnou castou Biblie.
Flavius v3ak v diele ,Zidovské staroZitnosti“ poznamenava, Ze Farizeji
priniesli [udu isté nariadenia, ktoré nie st zaznamenané v MojziSovom
zakone, t. j. v Tore, ale su tradované od predchadzajicich generacii
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(Ant 13, 297). Toto ucenie sa prenasalo ustnym podanim a vysvetlova-
lo, ako interpretovat a aplikovat Toru v kaZzdodennom Zivote. Po dias-
pore bola ustna tradicia spisand a tradovana pod nazvom ,MiSna“. Ta
bola dalej komentovana ako posvitny spis Judaizmu, a tak vznikol Tal-
mud, ktory Judaizmus chdpe ako astnu Toru, odovzdanu MojziSovi na
Sinaji spolu s pisanou Torou. Kanon Farizejov je teda nemyslitelny bez
ustne tradovaného ucenia, ktoré sa poklada za inSpirované a ktorého
ulohou je objasnit obsah posvitnych spisov.

Saduceji - zidovsky smer odvodeny od mena velknaza, ktory poso-
bil za ¢ias Davida a Salamina (1Sam 8, 17; 15, 24; 1Kr 1, 34; 1Krn 12,
29). Boli bytostne spojeni s chrimom, skoncili s jeho zidnikom. Zda sa,
Ze len oni mali pravo na velknazsky urad, ako to vyzadoval Ezechiel pri
svojej vizii obnoveného chramu. Ich ucenie sa odliSovalo od ucenia Fa-
rizejov vo viacerych smeroch, ale hlavne v otazke vzkriesenia a ve¢né-
ho Zivota, ktoré zamietali. Podla svedectiev Origena a Hippolyta sa zda,
Ze povazovali za posvitnu len Toru, aj ked historik Josefus Flavius sa
zmiefluje o tom, Ze vsetci Zidia, t. j. vratane Saducejov akceptovali
22 knih kanonu (Contra Apionem 1, 8; 1, 39 - 43). Ustnu tradiciu Fari-
zejov zamietali.

Qumranska komunita je ¢astou SirSieho spolocenstva Esénov, kto-
rd sa usadila na pusti pri brehu Miftveho mora. Archeolégia tu preuka-
zala osidlenie Esénov od 2 stor. pred Kr po rok 68 po Kr. Pravidla ich
uzavretého sposobu Zivota st opisané v zvitku znimom ako 1QS alebo
Serek hajjachad. V qumranskych jaskyniach sa vSak nasli aj fragmenty
dalSich siedmich rukopisov obsahujucich jeden text, znamy ako Da-
masky dokument a oznacovany ako CD. ZvlaStne na filom je to, Ze na
rozdiel od 1QS predpoklada otvoreny sposob Zivota, kde sa ¢lenovia
komunity Zenia a prichadzaju do styku s cudzincami a pohanmi.
Z dvoch spomenutych spisov je jasné, Ze qumrinska komunita mala
okrem inych spisov tiez vlastné posviatné knihy. Kniha Ester medzi ich
knihami aplne chyba, ale na druhej strane sa tam vyskytuju knihy, kto-
ré poznime ako apokryfné. Zaujimava je ich kniha Zalmov, ktora je
ina¢ usporiadana ako Zalmy v Hebrejskej biblii.

Samaritani - v ich pripade vlastne nemo6zeme hovorit o Judaizme,
nakol'ko nejde o potomkov Izraela z Judei. Oni samotni tvrdia, Ze sa po-
tomkami severnych Izraelskych kmenov Efraim a Manasseh. Biblické
podanie v 2Kr 17 a Josefus Flavius (Ant 9, 277 - 91) sa v§ak zhoduju v
tom, Ze su to potomkovia pristahovalcov z inych zemi, ktorych na tze-
mie Samadrie priviedli Asyré¢ania po dobyti Severného kralovstva Izrae-
la v roku 722 pred Kr. Judejci z tohto dovodu odmietali ich ucast na
stavbe nového chramu po navrate z babylonského zajatia. Definitivny
rozkol v8ak nastal po zni¢eni ich svityne judskym vlidcom Janom Hyr-
kianom v roku 128 pred Kr. a jeho odraz badat aj v textoch evanjelii. Sa-
maritani uznavali len vlastnua verziu Tory, ktora sa vyznacuje harmoni-
zujuicou tendenciou v ramci jednotlivych textovych typov. V sti¢asnej
Samaritanskej komunite sa tiezZ nachadzaju odliSné verzie knihy Jozue;



niektoré jej dochované arabské a hebrejské rukopisy reprezentuja roz-
ne textové tradicie.

Podla svedectva Eusebia v jeho Cirkevnych dejinich (6, 25), Orige-
nes vedel o skupine Zidov v Palestine pouZivajucich posvitné knihy
v poradi, ako ho ma LXX, obsahujuicich aj knihy Machabejcov.

Po znic¢eni chramu v roku 70 po Kr. sa rabinske Zidovstvo farizejské-
ho smeru postupne stava jedinou urcujicou silou a v otizke kanonu
posviatnych knih sa presadzuje jeho tradicia, t. j. kinon, ktory poznime
z Hebrejskej biblie dnes. Dalsie knihy, ktoré poznime len zo Septua-
ginty, sa prepisovali a pouZzivali uz skoro vylu¢ne v krestanskej tradicii.

Zaver

Posvitna autorita jednotlivych biblickych knih je vysledkom konti-
nualneho, narastajuceho procesu. Vysledky Stadia modernej exegézy
ukazali, Ze kanon nemozno chipat ako dosledok jednoduchého nadik-
tovania posviatnych knih Bohom, ako to je casto chidpané dokonca aj
dnes. Ide o neskorsiu reflexiu hebrejského naroda nad svojimi dejina-
mi, pisanu v priebehu jedného tisicrocia a vnimana cez vieru v svojho
Boha. Pochopenie dejin sa teda napliiovalo postupne, coho odrazom
je doplfiovanie starSich textov o novi interpretaciu a pisanie stale no-
vych knih. Definovanie kanonu posvitnych knih neznamena, Ze nie je
¢o interpretovat. Nové podmienky vyzaduju priliehavu interpreticiu
tak, ako to je v Judaizme a ako to robili aj cirkevni otcovia v krestan-
stve. V 13. kapitole Matasovho evanjelia JeZi$ rozprava sériu podoben-
stiev, ktorymi vysvetluje ucenie hebrejskej posvitnej tradicie, citujac
slova prorokov. Na konci podava definiciu zikonnika - uditela, a teda
vykladaca Pisma takto: ,.... preto sa kazdy zakonnik, ktory sa stal uceni-
kom nebeského kralovstva, podoba hospodarovi, ktory vynasa zo svo-
jej pokladnice veci nové i staré“ (Mt 13, 52). Interpreticia v dobe po
uzavreti kdnonu zahriiuje aj veci, ktoré su v Biblii obsiahnuté len im-
plicitne, ale v novych podmienkach ich treba vyslovit naplno, a to je
ulohou apostolskej tradicie.
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