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Vyznam a naliehavost krestanskej etiky

Helena Hrehouvd

Hovorit o etike znamena hovorit o Zivote. Ludské spoluzitie predpo-
klada korektné humanne spravanie, ktor€ je ovplyviiované etikou. Eti-
ka je formou systematickej reflexie o étose, to znamena o ludskom
spravani, mravoch, zvykoch, ktoré sua potrebné k Zivotu s dobrym cie-
Tom.

Etika je autonomna filozoficko-teologicka disciplina. V dejinach Iud-
ského myslenia sa o nej zmienil uz Sokrates, ked premyslal nad tym,
ako definovat pojmy stastie, dobro, spravodlivost, cnost. Ale aZ Aris-
toteles nazval etiku praktickou filozofiou a oddelil ju od teoretickej fi-
lozofie. Ak povieme, Ze niekto je dobry, znamena to, Ze Zije v sulade
s étosom a moralkou konkrétnej sociilnej spolocnosti.

Mravy s niecim, ¢o sa vSeobecne paci. Je to nieco, ¢o je vhodné.
Mravné normy ovplyviuja [udské spravanie, ktoré je zvyraznenim ce-
lostnej osobnej Iudskej mravnosti. Mordlka a étos pomahaja kreovat
jednotu socialnej komunity, ale ludsky €tos, podobne ako Zivot sam, je
dynamicky. Prave on sposobuje, zZe jedna socialna spolo¢nost sa od
druhej 1i8i. V dosledku toho hovorime o rodovej, otrokarskej, feudal-
nej, kapitalistickej, socialistickej, demokratickej, liberalnej, ale aj teis-
tickej alebo ateistickej spolo¢nosti. Crty tej-ktorej spolo¢nosti sa vytva-
raju postupne v zavislosti od toho, ¢i je v kultare nejakej spolo¢nosti
zakomponovany idedl so zakladom nabozenskym, alebo protinabozen-
skym.

Vsetky antické kultury dokumentuju pritomnost etickej dimenzie.
V tomto zmysle je pravdou, Ze dejiny etiky nemozno odtrhnut od so-
cidlno-politického, ani od kultarno-nabozenského kontextu. K ich vy-
vazenej harmonii prispieva aj univerzalne pravo, odvijajice sa od pri-
rodzeného prava a od aktudlnej reflexie, ktora berie do uvahy:

1. dobovy intelektualny potencial (aktudlny stav vedeckého poznania,
kultiry, umenia),

2. pozitivne humanne idealy a ciele (spravodlivost, dobro, pokoj) a

3. filozoficko-teologické inSpirdcie, ktorych ulohou je pokusit sa o ra-
cionilno-axiologicky zaklad étosu.

1. Vyznam krestanskej etiky

O rozvoj etiky sa pricinila nielen filozofia, ale aj Biblia. Etika tak Sta-
rého, ako aj Nového zikona spolu s bohatou krestanskou tradiciou a
magisterskym ucenim Cirkvi st hlavaymi pramenmi krestanskej etiky.
Krestansku etiku navy$e obohacuju aj iné humanne, prirodné a socidl-
ne vedy. Clovek totiZ neZije iba v prirodzenom svete, ale vnima aj svoj
vnutorny svet a zarovenl citi aj existenciu metalogického, nadprirodze-
ného sveta, ktory presahuje ludské myslenie.



Na baze kontinuity takéhoto uvazovania hovorime o etike: filozofic-
kej alebo teologickej. Obidve reflektuju a kriticky hodnotia ludské vy-
povede a spravanie. Usiluju sa o zovSeobecnujicu tvahu o moralnej
skusenosti, a zaroveil kompletizuju tieto filozoficko-teologické vypo-
vede.

Vypoved knihy Genezis je radikdlne odliSna od vypovede gréckych
filozofov. Izrael uveril v Boha cez Zjavenie, ktoré mu bolo sprostredko-
vané prostrednictvom velkych patriarchov (Abraham, 1zak, Jakub, Jo-
zef, MojZiS) aj prorokov. Boh Izraela stoji nad svetom ako Stvoritel a
Pan. Svet ma svoj pociatok.

Grécki filozofi sa naopak usilovali pochopit vznik sveta na zaklade
rozumu. Hladali pociatok arché a poriadok sveta opisali tak, ako sa im
redlne javil. Aristotelov prvy hybatel je sucastou sveta, jeho najvysSou
zlozkou.

Dejiny svedcia, Ze na vseobecné etické principy sa ludia pytali od ne-
pamiti, a to bud’ pod vplyvom rozumu alebo rozumu a viery. Etika
podla rozumu je odlisnd od etiky podla rozumu a viery. Veriaci ¢lovek
sa nespolieha len na vlastny rozum, ale vo svetle viery prosi aj o nad-
prirodzené svetlo. Na druhej strane viera moze niekedy aj kontrastovat
s prirodzenym rozumom (staci, ak si pripomenieme biblicky pribeh
Abrahama a Izaka).

Etika v perspektive teologickej je od etiky v perspektive filozofickej
rozdielna:

a) v pramenoch,
b) v sposobe poznania.

Prameniom teologickej etiky je predovsetkym Svdité pismo, krestan-
skd tradicia a Magisterské ucenie Cirkvi. Najvyssim cielom teologickej
etiky je posledny ciel. V lom je zahrnuté aj namahavé Iudské usilie o
dokonalu lasku, ktora mozno dosiahnut len s pomocou BozZej milosti.
Odmenou dokonalej lasky je budiica ve¢na blaZzenost.

Cielom filozofickej etiky je prirodzené usilie ¢loveka, ktory sa nama-
ha pre nejaky casny ciel (vzdelanie, profesiondlnost, zru¢nost). Odme-
nou st tu duchovné aj materidlne hodnoty. Clovek - vychadzajici
z principov filozofickej etiky - sa usiluje o dobro a spravodlivost preto,
aby bol Stastny na zemi.

V suvislosti s tymto vymedzenim by som chcela pripomentut znamy
vyrok francuzskeho novotomistu Jacquesa Maritaina (1882 - 1973),
ktory vo svojej knihe Mordlna filozofia (Paris 1960) poukazal na to,
ze: ,Filozoficka etika je nedokonale praktickd, pretoZe je vypracova-
nd podla principov rozumu. Je teda nedostatocnd sama v sebe, preto-
zZe ludsky rozum nie je dokonaly. “! Filozof, ktory uprimne hlada prav-

I MARITAIN, J.: La filosofia morale. Essere storico e criticodei grandi sistemi. Trad.
it. Morcelliana, Brescia 1973, s. 9.
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du, by sa mal usilovat o otvorenost nielen voc¢i novym skuto¢nostiam,
ale aj pre tajomstva, ktoré presahujua jeho [udské chapanie.

Filozoficku etiku s teologickou etikou spdja skiisenostny moment
vnutorného precitnutia, kedy sa teoreticky rozum premyslajiceho
Cloveka stretd s praktickym rozumom konajuceho cloveka a zaroveinl
s praktickou vierou prostrednictvom hlasu svedomia, ktoré reaguje
na hodnotovy eticky systém. Moralnost sa vztahuje na Zivé osoby a od-
raza sa v praktickej ¢innosti. Clovek je prakticky natolko, nakolko je
normativny.

Praktickd mordlnost zavisi od noriem, ktoré maji svoj pociatok v by-
ti cloveka (ich charakter je ontologicky) a delime ich na:

a) absolitne (vecne platné, napr. konaj dobro, vyhybaj sa zlu!),

b) prirodzené, ktoré citime vo svojom svedomi (povinnost hovorit
pravdu, spravat sa Cestne, konat spravodlivo),

¢) pozitivne, ktoré su vysledkom poznania a dlhych ludskych avah, ale
podliehaju zmenam (napr. pravidla spoloc¢enského spravania v tej-
ktorej spolocnosti).

Cielom etickych noriem je ochrana a pozdvihnutie ¢loveka k vy$$im
hodnotam a vicSej ludskosti. Norma sa vZdy javi ako zavisla:

a) od vyssieho poriadku (pre veriacich Boh, pre neveriacich napr. pri-
rodné zikony),

b) od axiologického pochopenia v zmysle hodnotovej zaviznosti pre
cloveka.

Normy, ktoré chapeme rozumom a citime v naSom svedomi, su pre
nas vzdy zavizné. Vychova nie je myslite[na bez moralky (bez zakonov
a noriem). Ak by nebolo morilnych noriem a zakonov podla ¢oho by
sme vychovavali? A ako v3etci vieme k dobrému spravaniu a priamemu
svedomiu treba vychovavat.

Krestanska etika stoji na zakladoch starozakonnej etiky. Idedlom 1z-
raela bola spravodlivost v dvoch vztahoch:

1. vertikalnom (vztah ¢loveka k Bohu),
2. horizontalnom (spravodlivost v medziludskych vztahoch).

Predmetom spravodlivosti je pravo, ktoré predchidza spravodlivost.
Aj preto musi byt Iudska spravodlivost neustile pripravovanad. Garan-
tom spravodlivosti v etike Izraela bol Boh, ktory jediny je absolatne
spravodlivy. Ludia pripravuju spravodlivost na zemi tak, Ze v dejinach
vztahov reSpektuju pritomnost druhych.

Spravodlivost je ludskym dobrom, ktoré Ziada kontakt, stcit, milosr-
denstvo. Oproti starozakonnej etike ma krestanska etika svoju Specific-
ku novost. V jej centre uz nie je abstraktny a sprostredkovany norma-
tivny zdkon, ale ziva, konkrétna osoba Jezisa Krista. Hans Urs von
Balthasar doslova piSe: ,Kristus je konkrétnym kategorickym impe-
rativom, nakolko on sdm je normou persondilno-konkrétnou. On je
ten, ktory prostrednictvom svojho utrpenia a smrti za nds a prostred-
nictvom eucharistického daru svojho tela je v nds (per ipsum et in ip-
s0) a ddava ndm silu realizovat' s nim (cum ipso) vélu Otca. Nie je te-



da iba formdlnou univerzdlnou normou etického konania.“? Moral-
ka Nového zakona zdoraznuje tri zakladné aspekty:

a) prichod Bozieho kralovstva,

b) naplnenie zikona - vyzva ku konverzii a pokaniu.

©) Najvyssim prikazom je plnit ,Boziu volu*.

JeZis vo svojom uceni podciarkoval etiku lasky, spravodlivosti a po-
koja. Mordlku Nového zdkona mozno charakterizovat ako morilku hu-
mannosti, svitosti a milosti, lebo toto je Bozia vola: ,vase posvditenie“
(porov. Sol 4, 3).

Kristus - Bohoclovek je Zivou normou a zivym ideilom kazdého
krestana. On sa stal ¢lovekom z lasky k lTudom a spraval sa vZidy agapic-
ky ako ten, kto miluje neziStne, kto ospravedlfiuje, odpusta a dava novi
silu kracat po cestich pravdy. Jezi§ Kristus bol dokonale kenoticky.
Kazda laska pochadza od Boha, aj preto evanjelista sv. Jan podciar-
kol skutoc¢nost: ,, Boh je ldska; a kto ostdva v ldske, ostdva v Bohu a
Boh ostdva v iiom.“ (1 Jn 4, 16). Krestanska etika v mene lasky a pros-
trednictvom Kristovej milosti oslobodzuje krestanov od zikona a po-
zdvihuje ich k vy$$iemu Zivotu. V tomto zmysle je krestan niekedy nu-
teny povedat aj nie zidkonu, ak je to proti jeho svedomiu.

Kristova a spolu s flou aj krestanska etika su sucastou ludskych dejin
a zaroven ich presahuju. Zlatym pravidlom krestana je robit vSetkym
dobro, lebo tym ho robime aj sebe. Dokonalost spociva v laske, ktora je
Stastim. Laska k Bohu, k bliZznemu a aj k nepriatelovi je naplnenim celej
moralky. Krestanov v prvotnej Cirkvi poznali podIa lasky.

Dejinny vyznam Kristovho Zivota na zemi je vynimoc¢ny v tom, Ze bol
prostrednikom medzi Bohom a ludmi. Jezi$ Kristus ucil s neopakova-
telnou autoritou. On vratil do sveta ten poriadok, ktory mu pévodne
urdil Stvoritel. Krestanska etika ma aj preto pripominat ludom:

a) aby sa viac sustredili na to, ¢o je hore, teda vecné
b) a aby pritom nezanedbduvali nic z toho, co je humdnne na zemi.

Milovat znamend transcendovat k inému, vyjst zo seba a otvarat sa
inym. Krestanskej laske predchadza pochopenie pravdy, Ze JeZzi$ Kris-
tus je Pan. On je centrom sveta aj centrom kazdého cloveka. Kristus ni-
kdy nehovoril o prave zabijat, ale vyzdvihoval milosrdenstvo, odpuste-
nie, pokoru, vyzyval k zodpovednej slobode a k Zivotu podla pravdy.
Nesluboval v8ak Stastie bez namahy. Krestanské spoluZitie nie je v Ziad-
nom pripade bezproblémovym stavom, ale naopak dramatickym pro-
cesom. Ludsky zZivot ma svoje uskalia, prilivy, odlivy, zauzlenia, aj roz-
uzlenia. Krestan ma byt pripraveny na to, aby niesol svoje kazdodenné
krize s velkou trpezlivostou, aby si uprostred tazkosti nezufal, pretoze
utrpenie aj bolest maja svoj zmysel. Ved my vlastne ani nevieme, o je

2 BALTHASAR, h. Urs von: Nove tesi sull ‘etica cristiana. In: RATZINGER, J. -
SCHURMANN, H. - BALTHASAR, H. URS von: Prospettive di morale cristiana sul
problema del contenuto e del fondamento dell “ethos cristiano. Citta Nuova Edit-
rice, Roma 1986, s 61.
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dobrom pre nds. Boh nas niekedy limituje pre nase dobro. Mysliet si,
Ze bez viery nebudeme trpiet je naivnostou. Utrpenie patri k Zivotu,
ale skusenost nds presviedca, Ze s vierou ho lahSie unesieme, pretoze
mame nade;j.

Pre krestana , dat’ Zivot za priatela“, alebo aj ,,za nepriatela“zname-
na ziskat ho. Smrt nevinného dietata ma zmysel, pretoze niekedy je
lepsie umriet, aby sme mohli zit. Autenticky krestan by mal byt ¢love-
kom slobodnym od sveta. Nema sa nim nechat ovplyviovat, ani sa ho
bat. Takato pevnost v8ak nie je jednoduchai ani lahka. Vyznamny teolog
20. storocia Karl Rahner velmi spravne zdoraznoval na svojich pred-
naskach: , krestanmi sa nerodime, ale sa nimi stdavame. “

Dalsou dolezitou pravdou, ktoru by mal kazdy krestan pochopit je,
Ze Boh miluje vsetkych, hoci niektorych aj viac, ale nikoho nevynima
zo svojej lasky, ak to tak sam nechce. Boh chce, aby sme boli slobodni a
tato slobodu v nis aj reSpektuje.

V3setky aktivity krestana maja byt v sulade s pravdou a dobrom. Kar-
dinal Henri de Lubac (1896 - 1991) viackrit a pri mnohych prilezi-
tostiach vysvetloval:, Ze: , Viera nie je skladistom mitvych prdvd, ktoré
si uctivo ulozZené, aby sa cely Zivot mohol zariadit bez nich. Ldska sa
dd pochopit, ak je vtelend. Sluzba bliznym je pre krestana jedinou
Jormou, ako sa naucit zjednocujiicej ldske.“> Krestan ma povinnost
svedcit o Kristovi v slovach aj v skutkoch, vzdy a vSade. Tato neodvola-
telnd povinnost zostiva aj vtedy, ked je Kristova Cirkev a krestanstvo
samotné, zaznavané, zosmiesnované, prenasledované, zakazané.

Krestanska etika je etikou pokory, odpuastania, nesenia nespravodli-
vého obvinenia, a toto vSetko z lasky ku Kristovi. Vyznieva to paradox-
ne, ale ¢im viac svet gniavi krestanov, tym viac su vo svete viditel'ni.
Sviiti vzdy najviac vynikli tam, kde bolo mnoho zla.# Laska k Bohu a
k ¢loveku sa nevylucuju.

Vsetky spomenuté skutocnosti, vlastné krestanskej etike, rezonuju
v kontexte 21. storoc¢ia fudsky ¢udne. Rozum nevie pochopit, Ze poko-
ra, skromnost, odpustenie, prenasledovanie a v krajnom pripade aj
smrt st dobré. Vic¢sina ludi sa vzdy prirodzene branila pred takouto lo-
gikou. Aj preto nie vSetci m6Zu porozumiet krestanskej etike. Vo svetle

3 LUBAC, H. de: Katolicizmus. Karmelitinské nakladatelstvi, Kostelni Vydii 1995,
s. 200.

4 Sv. Augustin, ovplyvneny Plotinom, vysvetloval zlo ako negativnu realitu, ako
nedostatok a chybu niecoho, ¢o by malo byt (privatio boni) a podciarkoval, Ze:
»Zlo spociva v neporiadku, alebo vo vzdalovani sa od Boha <aversio a Deo>a v
<conversio ad creaturas>“ Pricinu tohto neporiadku videl v ,libero arbitrio* sv.
Tomas Akvinsky, nadvizujic na Augustina, ucil, Ze zlo sa prezentuje v dvoch for-
mach: a) ako nedostatok nejakého prirodzeného prvku (zlo fyzické), alebo ako
nedostato poriadku v zmysle ciela, teda nieco, ¢o neporiadok, ktory racionidlne
stvorenie slobodne chce. V prvom aj v druhom pripade ide o malum culpae. Mo-
ralne zlo je vSak vicsie ako fyzické zlo v dosledku hriechu (porov. Summa Th. L.,
q. 48, a. 6).



viery a pod vplyvom BoZej milosti je vSetko, €o patri k Zivotu, vaimané
inac¢. Tym nechceme povedat, Ze ten, kto veri, podcenuje rozum. Na-
opak, ¢im clovek hlbSie pozniva Boha, tym lepSie chape seba, ciel
vlastnej existencie i ciel sveta a zmysel dejin.

2. Naliehavost krestanskej etiky v kontexte 21. storocia

Krestanska etika a moralka vzdy ovplyviiovali a neustile ovplyviiuja
pochopenie idedlu Tudskosti a boZskosti. Divinizacia a pneumatizacia
cloveka a sveta su aktuidlne uz dvetisic rokov. VSeobecny pokrok Tud-
stva - aj vdaka Kristovmu uceniu a prikladnym krestanom - je evi-
dentny. V zmysle objektivhom (najmi pokial ide o socidlnu spravodli-
vost) vSak nie je tento pokrok dostato¢ny. Obrovské socidlne rozdiely
medzi krestanmi a neetické spravanie nas dennodenne presviedcaja,
Ze sme stale neurobili vSetko preto, aby sa ,stary clovek* stal ,,novym
clovekom“. Krivdy a nekalé praktiky nds vzdy znova a znova nutia k
uvaham o pri¢inach nemoralnych skutkov, ktoré su na mile vzdialené
od Kristovho idealu lasky a bratstva vSetkych ludi.

Dnes, ked' je krestanstvo vo svete a Eurépe znacne oslabené, ba v nie-
ktorych krajinach takmer paralyzované, sa naskytd otazka: o mdme
robit, aby sme tento obraz vylepsili? Dad sa este zvrdtit' kriza Rultiiry,
kriza filozofie, kriza naboZenstva, kriza autority, Rriza rodiny a lud-
skosti vobec?

Tieto otazky podsivame zamerne, lebo v sucasnosti sa stale frekven-
tovanejsie objavuji nazory niektorych Iudi, Ze éra krestanstva uz defi-
nitivne skoncila a nema viac, ¢o ponuknut. Krestanstvo sa vraj drzi iba
ako tradicia, ako metafora, ako symbol, ako §tyl niektorych ludi, kto-
rym sa neda v modernej dobe rozumiet. Hlasit sa ku krestanstvu - ako
vidime - sa iba malokedy hodi.

V este doneddvna krestanskej Eurépe sa mnoho zmenilo. Dnes exis-
tuju velké tlaky usilujice sa o znicCenie krestanskej tradicie, ktord by
mala ustapit synkretickym tendenciam. Tieto tendencie s ovocim jed-
nak sexualnej revolucie, ktora doviedla ludstvo k moralnemu tpadku
- k vysokej rozvodovosti, k rozkladu rodiny, k nemanzelskym partner-
stvam mladych ludi aZ po volanie po legalizacii homosexuilnych part-
nerstiev a tieZ k zniZzeniu hodnosti ¢loveka (nenarodené dieta podla
niektorych Iudi nema pravo Zit, o tom chcu vysostne rozhodovat jeho
rodicia, alebo matka; a stary, chory ¢lovek by mal umriet, lebo zatazuje
spolo¢nost tym, Ze nie je produktivny). V nasej sicasnosti takmer vSe-
tci madme mozZnost vidiet a okusit, Ze v spolo¢nosti, ktorad vytlacila Boha
z centra na perifériu, niet ani miesta pre ludi.

Takto pokrivena moralka je ovocim straty hodnot a vedie aj k strate
svedomia na ukor spontannosti. Kvoli idedlu ,mat sa dobre na zemi“
sme zabudli na starostlivost o dusu a vecny zivot. Hodnota cloveka sa
stotoZziiuje s jeho vykonnostou a mierou snazenia sa iba materialne
dobra. Aj vedci sa nezriedkavo chcu hrat na stvoritelov, ale nedokazu
tvorit ,z nicoho“ a ani ,nic¢ trvalé“.
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Moderny clovek nechce uverit, Ze Zivot mu bol dany, Ze on sam bol
vloZeny do Zivota, alebo lepSie do BoZieho Zivota, lebo Boh nam odo-
vzdava Zivot ako sucast seba, ako lisku. Byt stvoreniami znamenad, Ze
sme dostali vSetko, o je potrebné, aby sme mohli Zit rozumne, slobod-
ne, v laske, ale zarovenl aj v zavislosti od lasky. Krestanska etika nds aj
v nasej sucasnosti upozoriiuje na zakladnu loz ohladne Zivota: nie po-
znanie ddva Zivot, ale vztah.

Kazda nemorilna spolocnost, ako sa to dozvedame z dejin, viedla
vidy k pesimizmu, k beznadeji, pretoZe hriech oslabuje Iudi v ich byti.
Hriech rozklada Iudi zvnutra, ale aj navonok rozbija vonkajSiu jednotu,
pretoze privadza k negicii Bozej dobroty. Aj preto obviniujeme Boha za
vSetko, a zvlast ked sa nam nedari, ale ospravedlnujeme seba aj zlo.
Pravdou vsak je, Ze ak vykoname nejaké zlo a nerobime nic preto, aby
sme ho odstranili z naSho Zivota, zlo rastie a napokon nas ovladne. Nie
je to vSak bez nasledkov. Ovocim hriechu si: strata istoty a strach zo
smrti. Cim je viac ¢lovek ponoreny v hriesnych struktarach, tym viac
je oddeleny od zdroja Zivota, daleko od Osoby, ktord ho miluje a oZivu-
je.Je ako vyhonok odrezany od kmena a skor neskor vyschne. Bez isto-
ty Zivota sa z nas stavaju strazcovia samych seba a myslime len na jed-
no: ¢o najdlhSie sa udrzat pri Zivote.

Sucasny individualizmus je postojom tych, ktori sa necitia milovani
Bohom, ktori musia neustile bdiet nad sebou a branit seba vylicenim
inych. Mysliet si, Ze Clovek 21. storocia si vystaci aj bez Boha, je slepo-
tou. Hladame lasku u ludi, ale sklameme sa, ak ti druhi nemajua v sebe
vybudovany pevny vztah s Bohom. Ak stretneme c¢loveka, ktory nas ne-
chce sklamat pre Boha, je to velké Stastie.

Tieto veci tu spominam preto, aby sme si uvedomili, Ze stretnutia
s ludmi, by nemali byt stretnutiami pre hriech, ale pre spasu. Ak niekto
rastie v dokonalosti je to preto, Ze to bol niekto Zivy, bud Boh a jeho
Slovo, alebo nasi rodicia, zivotni partneri v manzelstve, priatelia, alebo
osobnosti, ktoré nas na istom useku nasho zivota oslovili v srdci. Pre-
svedcit inych o takejto ceste sa nam dari zvlast vtedy, ak ich dokazeme
presveddit, Ze nam nejde o nas, ale o nich. Druhi potrebuju vediet, Ze
Boh je dobry, Ze iba v iom je naSe Stastie isté.

Krestansky princip Zivota - s Bohom, v Bohu a pre Boha - je posto-
jom: pocuvania, premyslania, prijimania Zivota so vSetkym ¢o prinasa,
povolania darovat sa inym v laske. Takéto postoje ma predchadzat roz-
vazna bdelost, aby v naSom srdci bolo dobro.

Ludska nemoralnost sa odraza nielen vo vztahu k Bohu a k ¢loveku,
ale aj v agresivnosti Cloveka voci prirode. Agresivnost vidy sved¢i o mo-
ralnom neporiadku v nds samych a tiez aj o neporiadku vo vedeckom
vyskume. Modernd veda sa premiena na technologiu a ta nie je len apli-
kaciou vedeckého poznania v praxi, ale aj aplikiciou neuvedomelych a
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do akéhosi vedeckého konstruktivizmu, teda do stavu, v ktorom domi-
nécia vytlacila kontemplaciu: homo faber prevysil homo sapiens.



Ludsky svet uz od novoveku nie je organickou jednotou vzijomnych
zavislosti ¢i uz ide o funkcie, ciele, alebo kritéria, ale Specializovanym
celkom. Kazda veda ma svoje vlastné ciele, hodnoty, metodologiu. Mo-
ralka a otazky Iudskych hodnot st od novoveku hodnotené ako auto-
némne. Zaroven sa vytratila aj vizia posledného ciela a s nim aj zmysel
a ciel kazdej veci. Posledny ciel je pre mnohych iraciondlny, veda a
technika vsemocné. Clovek nema ciel, podobne ako ani priroda. Je slo-
bodnym individuom, ktoré si mdze robit, ¢o chce.

Strata ndboZenskej vizie prispela k tomu, Ze Iudia dnes Ziju v moral-
nom relativizme a v realnej kontroverzii medzi: faktami a hodnotami,
objektivnymi pozorovaniami a subjektivnymi ndzormi, vedou a etikou,
medzi teoretickym a praktickym rozumom. V tychto Styroch protireci-
vych postojoch st priciny sucasnej etickej krizy. Pokrok a kvalita Zivo-
ta vyZaduju celostnost, mali by zahfnat nielen materialne, ale aj du-
chovno-kultiirno-vychovné hodnoty.

Krestan v dneSnom svete to nema lahké. Ma poznat svoju krehkost a
nechat sa formovat Bozim slovom. Zije vo svete, ale nepatri svetu. Tak
ako vzdy doposial, aj dnes ma ulohu svedcit o tom, Ze krestanstvo nie je
mftve, lebo Kristus je vecne zivy vCera, dnes, aj naveky. Krestania ako
novi ludia ,podla ducha*“ si maja uvedomovat (aj v nasej sicasnosti), ze
Boh riadi a orientuje dejiny pre dobro vSetkych ludi. Toto vedomie ich
zavizuje, aby sa znovu a znovu ucili pokore, ktora je pravdou o nas, aby
vnimali znamenia ¢ias a aktivne ich orientovali ku Kristovi: , Dostali ste
Krista, krdcajte v 7iom!“ (Kol 2, 6). Na druhej strane sa veriaci ludia ne-
maju bat buddcnosti, ale doverovat BoZej prozretelnosti, ktora acinne
napomaha pri uskutociovani Bozieho kralovstva na zemi.

Krestan by mal mat zdravé, tvorivé sebavedomie, ktoré napomdha
objavit krdsu Zivej tradicie na zaklade seba pochopenia a objavenia
svojho autentick€ho miesta a poslania v Cirkvi. Len vtedy sa my sami
stavame dynamickou sucastou krestanskej tradicie. V praxi to zname-
na, ze mladym ludom nenariadime imperativnou formou: verte a miluj-
te svojich bliZznych! Naopak, s velkou trpezlivostou mame vysvetlovat
vSetkym, a zvlast tym, ktori nezdielaju nase presvedcenie, potrebu vie-
ry. Kazdy clovek totiz skor, alebo neskor premysla nad tym, ¢i je lepSie
verit, alebo neverit. Otazka viery nie je nikomu cudzia, ani [ahostajna,
hoci medzi 18. a 25. rokom Zivota je viera vZdy tak trochu v krize. Kres-
tanska etika nahana mnohym ludom strach. Boja sa, Ze jej rozumeju.

Aj preto je povinnostou krestanov prostrednictvom - Zivej autentic-
kej viery a konkrétnej lasky - privadzat inych k pochopeniu, Ze viera aj
laska su v Zivote potrebné a nevyhnutné. Len takto moOZzu ti, ktori neve-
ria a nemiluja (na zaklade skusenosti), preZzit metanoiu obrdtenia. Su-
casny clovek potrebuje: ndjst cestu k vlastnej dusi, k dobru, potrebuje
objavit povodné, Cisté a nezdeformované krestanstvo. A prave tu stoji-
me pred etickym principom pokory, empatie a solidarity ako lieku na
spupny individualizmus a pychu. Humanizicia sa za¢ina zvnutra, nie
zvonku. Clovek 3. tisicrocia sa bude musiet vratit k moralnemu prame-
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nu - ku Kristovi, aby pochopil, Ze v ilom je liek na nepokoj i rozdele-
nie. A prvym krokom k tomu je nedovolit rozbit institticiu rodiny. V na-
Sej sucasnosti zastierame tento pohlad klamstvom citlivosti vo¢i men-
$inovym pravam ,inakosti“, ale nevSimame si to, ¢o tvori zdklad zdravej
spolo¢nosti.

Znami teologovia kardinil Joseph Ratzinger a Heinz Schiir-
mann zdoraziiuju aj to, Ze sucasni krestania sa nemaja sustredovat iba
na mordalne svedectvo, na Zivot podla viery, ale sa maju aktivne zapajat
a ovplyviovat aj socialnu politiku v State.

Krestania a Cirkev si neprivlastiiuju absolutny monopol pravdy, iba
pripominaju, Ze nie vSetky informacie priblizuju ¢loveka k pravde. Su
aj také, ktoré ho mozu dezorientovat a vystavit nebezpecenstvu, Ze
strati schopnost samostatne uvazovat o veciach a konfrontovat svoje
uvahy s vlastnym svedomim (tlak médii, médne trendy).

Zrely krestan je taky, ktory vnima seba v slede udalosti vlastného Zi-
vota, a zaroven vidi BozZie zdsahy vo vSeobecnych dejinich a spoznava
Boha vo vSetkom. Cesty [udskosti vzdy predchadzaju cestam svitosti.
Kazdy sa musi stat najprv dobrym clovekom, pretoze len ako ¢lovek
chape, ¢o patri k hodnosti ¢loveka a len potom sa moze sustredit na
pokrok v dokonalosti a na autentické spoluZzitie (s Bohom a s inymi) v
laske. K integrilnej zrelosti patri nielen zrelost biologicko-psycholo-
gicka, ale aj duchovna. Buducnost zavisi od kazdého jedného z nas, ale
pravdou je, Ze Boh chce, aby vSetci [udia boli spaseni. Krestania maja
rozliSovat, medzi tym, ¢o zjavuje Boh, a ¢o ponukaju ludia. Zaroven sa
ma udit deSifrovat ako nas Boh chce spasit. Takéto rozpoznanie pred-
poklada: ocistené srdce, prienik do logiky odpustenia a povinnosti
charity voci vSetkym stvoreniam.
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