Velké vzory ¢inorodej lasky

Jdn Letz

V duchovnych a nibozZenskych deji-
nich Iudstva m6Zeme najst mnozstvo vel-
kych, skutocne prikladnych Zivotov, ktoré
presvedc¢ivym spOsobom poukazuji na
opravdivu lasku. Nerozdielnou sticastou
tejto lasky je ¢inorodost. Osobitne dejiny
krestanstva nam v tomto smere poskytuju
moznost bohatého vyberu. Hoci jedinym
skuto¢nym vzorom krestanského zivota
hodnym nasledovania v plnom zmysle
slova je Jezis Kristus, predsa nas naplfaji
obdivom a tuctou vsetci ti, ktori prave vda-
ka tomuto nasledovaniu Krista si vysluZzili
perly svitosti. A z tychto skuto¢nych hrdi-
nov Zivota nds uputavaju najma ti, ktori sa
v nasej kulture kladu dost do tizadia a ne-
raz sa aj zaznavaju. Su to Zeny. A z tych
zien, ktoré€ st hrdinkami opravdivej lasky, nas fascinuju predovsetkym
tie, ktorych jedinecna spiritualita vystapila az do mystickych vysin.
Tieto vynimocné Zeny nie su len svedkynami opravdivej a ¢inorodej
lasky, ale su aj jej zvestovatelkami pre cely svet. Na priklade tychto
mysticiek - zvestovatelieck moZno presvedcivo ukazat, ako sa spasna
idea univerzalnej bozskej Lasky v dejinach stile zjavnejSie a plnSie vy-
javovala, aZ sa stala v dneSnych casoch vSeobecne prijimanym zakla-
dom krestanskej spirituality.

Tieto zakladné pohnutky viedli aj mna, ked som v roku 2002 spri-
stupnil nasej verejnosti svoje dielo Mysticky Zdpadu' a viedli ma aj pri
koncipovani tejto stadie.? A je pochopitelné, Ze pri vybere velkych
vzorov ¢inorodej lasky som siahol prave po tychto osobnostiach du-
chovného zivota. Je vSak mozno zvolit cely rad inych suborov takychto
osobnosti. Vybral som mysticky z krestanského stredoveku a novoveku
a na ich priklade som sa pokusil priblizit, ¢o to ¢inoroda laska v sku-
to¢nosti znamena, z akych zdrojov a akym sposobom sa ma Zzivit a ako
moZe obohatit nas Zivot tu a teraz, v nasich zlozitych a krestanskej spi-
ritualite nepriaznivych ¢asoch.

1 LETZ, J.: Mysticky Zdpadu. Inspirdcia pre krestanskii filozofiu a teologiu. Pre-
Sov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 400 s.

2 Tito Stadia bola zikladom pre autorovu prednidsku, ktora sa uskutoc¢nila diia 19.
mdja t. r. v rimci akademickych stretnuti USKI v pastoraénom centre Quo vadis v
Bratislave.
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Absolutna priorita mystiky lasky v Zenskej spiritualite

Najprv je potrebné jasne povedat, Co je v krestanskej spiritualite to
najzdkladnejSie. Dnes na to uZ mame jednoduchu a vSeobecne prijima-
na odpoved: Je to laska v jej absolatnej priorite a nepodmienenosti. V
dejinach krestanskej spirituality nadobudala stile vyraznejsSie domi-
nantné postavenie mystika lasky, tzv. ,Ty - mystika“. V nej vystupuji do
popredia individualne, persondlne a afektivne Crty. V tejto spiritualite
nekonecny Boh ako Osoba vo svojej nekonecnej liske oslovuje osobu
konec¢ného cloveka. V takomto persondlnom dialégu sa Boh stiva vda-
ka svojej kenoze a sebadarovaniu partnerom c¢loveka. A je to Jezi$ Kris-
tus, ktory je naplnenim tohto vztahu nekonecnej lasky Boha k ¢loveku
a k celému stvorenstvu a ktory sa stal jeho najspolahlivejSim Prostred-
nikom pre vSetkych Iudi. Vo svojej dejinnej jedinecnosti a nesmierne;j
laskavosti stava sa vicSinou kone¢nym cielom mystikov, ktori sa na [ud-
skej irovni s Nim zjednocuju a Nim sa pozdvihuja k Bohu.

V takto chdpanej krestanskej spiritualite maju osobitné postavenie
zeny, ktoré - ako ukazuju spasne dejiny najmi od cias Matky Bozej -
Panny Marie - boli rovnako ako muzi fundamentalnym l[udskym cini-
telom na ceste ¢loveka k Bohu. Boli to ony, ktoré prispievali vo vyz-
namnej miere k pozdvihnutiu Zivota muzov k ich ITudskej a duchovne;j
zrelosti. V stredoveku, ale aj v neskorSich ¢asoch sa pokladalo za nieco
uplne normailne, ked' Zeny iniciovali mystiku muzov, a to neraz vi¢Smi
ako muzi iniciovali mystiku Zien. Krasne nam to ilustruji mnohé chyr-
ne dvojice, ako napriklad sv. Klara z Assisi - sv. FrantiSek z Assisi, sv. Te-
rézia z Avily - sv. Jan od KriZa, sv. Jana de Chantal - sv. FrantiSek Sale-
sky, Adriena von Speyr - Hans Urs von Baltazar a mnohé dalsie. U tych-
to pozoruhodnych duchovnych dvojic mozno odkryt viac-menej zjav-
ny eroticky vztah, ktory bol vSak sublimovany a divinizovany (zboz-
stveny). Vo vztahoch tychto personilnych dyad sa prebudzala extatic-
ka vitalita, ktora sa napokon transformovala na mysticky vztah k JeZi-
Sovi. Tymto dorazom na Zensku spiritualitu vSak nijako nechceme zni-
Zit zastoj muzskej spirituality v krestanskych duchovnych dejinach.

Nemecky spirituilny teolog Walter Schubart® po dékladnom skiima-
ni vyslovil nazor, Ze prava mystika potrebuje jednak objimajicu a jed-
nak zlucovaciu lasku. Zatial' ¢o v prvej milujaci tazi objat milovaného a
ukryt ho vo svojom srdci, v druhej sa chce s milovanym tuplne zjedno-
tit, splynat s nim a takto sa rozplynut. Objimajica laska predpoklada
polaritu ja a ty, muZza a Zeny, Boha a ¢loveka. Iba v takomto obopinaju-
com a zaroveil zjednocujicom splynuti sa utvara vietko dobré a doko-
nalé. Kym zboziiujuco-zjednocujuca laska je entuziasticka, objimajica
laska je extaticka. Zjednocujuca laska sa moZe udiat aj sprostredkova-
ne, napriklad zjednotenim sa s Kristom v Eucharistii, prebodnutim
srdca mysticky, stigmami a pod. Mystické preZivanie JeZiSa je uplne

3 SCHUBART, W.: Religion und Eros. Miinchen, 1941, s. 127 - 135.



konkrétne a teda je aj prezivanim jeho presvitého Tela a Krvi. Takéto
kultové prezivanie Kristovho tela je zaslibenim [udskej duSe s Bohom
a ma povahu toho, ¢o nazyvame gamos. Osobitné miesto v sprostred-
kovanej mystike zjednocujicej lasky zaujima mystika NajsvitejSieho
Srdca JeziSovho a mystika neposkvrneného Srdca Panny Marie. I tu sa
za vrchol zjednotenia bytosti povazuje zjednotenie sfdc, ved srdce sa
biblicky chipe ako centrum ¢i jadro ludskej bytosti.

Cestu, ktora naznacil W. Schubart a po niom W. Miiller, A. Griin a dal-
§i, eSte vyraznejSie naznacuje Pierre Teilhard de Chardin. Tento velky
myslitel' 20. storoc¢ia rozmanitym sposobom zdoraziioval, Ze k Bohu sa
mame pribliZovat celym srdcom a celou svojou bytostou, a to nie srd-
com vyprazdnenym od lasky k [udom a k svetu, ale naopak, srdcom to-
uto laskou naplnenym. Vyjadruje to takto: ,Nase obrdtenie k Bohu ne-
spociva v tom, Ze svoje srdce vyprdzdnime, a na miesto vsetkych mi-
lovanych predmetov doin dosadime Boha, ale v tom, Ze umoznime,
aby najvdcsia Stvoritelova moc asimilovala vsetok nds eldn a vsetok
nds ohen v ich konkrétnej pinosti“* Kristus je podla Teilharda
stredom vesmiru a cielom evolucie, a teda cely vesmir hodny lasky. Te-
ilhard je presvedceny, Ze svet raz vzplanie naplnenou krestanskou las-
kou, totalnou amorizaciou. A dejiny, osobitne duchovné a spasne deji-
ny, st akousi pripravou na toto vzplanutie. Laskou a v laske sa postup-
ne transformuje cely vesmir v Krista a do tohto procesu zboZstvovania
sa zapoja vSetky hybné sily a vaSne Zeme. Tento optimizmus lasky Teil-
hard Cerpal z lasky ku Kristovi, ale aj z 1asky k ¢loveku, osobitne z lasky
k Zendm a k Zenstvu ako takému. Ako tridsatro¢ny sa tvarou v tvar stre-
tol so Zenstvom a odvtedy svoju mystiku spdjal s erosom. Popri dualite
manZelstvo - celibat, ktora sa nevymanila z istej separacie, hladal tre-
tiu, vyssiu cestu: ,Podmanenie si (sublimdcia) nevyspytatelnych, este
spiacich duchovnych sil, a to nie unikom od pohlavi (separdciou), ale
prostrednictvom nich: to je, ako som Coraz vdcsmi presvedceny, skry-
tou podstatou a velkolepou tilohou pohlavnej Cistoty v budiicnosti.“>
Teda predovsetkym v stretnuti so Zenstvom Teilhard objavuje tajom-
stvo amorizicie, ktord premiefia vesmir. Clovek napriek vietkému vis-
nivému zaujatiu pre vesmirne sily by zostal torzovity, keby sa stretnu-
tim s druhym pohlavim nedal roznietit sustredenou medziosobnou
pritazlivostou.

I v celom mojom osobne a bytostne angazovanom filozofovani vy-
stupuje ¢oraz jasnejsie a nastojcivejsie do popredia fenomén lasky, kto-
ry vsak nikdy neprestal byt pre mfia tajomstvom.® Laska mi vystapila
na Styroch urovniach reflexie: Pri samom vychodisku filozofovania

4 Christliche Mystik. Texte aus zwei Jahrhunderten. Miinchen, 1989, s. 472.

5 GRUN, A. - RIEDEL, A.: Mystika a éros. Praha : Ceska kiestanskd akademie : 1996,
s. 58.

¢ LETZ, ).: Ldaska z pohladu filozofie. In: CSONTOS, L. (ed.): Studia Aloisiana
2002. Bratislava : Dobr4 kniha, 2002, s. 170 - 176.
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ako tzv. elementdrna ldska, konStituujuca zakladny duchovny postoj
¢loveka v jeho otvorenosti svetu, druhym ludom, bytiu a v neposled-
nom rade boZskej Transcendencii. To sa prejavilo v samotnych vycho-
diskach mojho filozofovania. Potom, v priebehu krea¢no-evolu¢ného
ontogenetického rastu, ako tzv. vnutornd dialogickd ldska odohrava-
juca sa v intimnej intrakoaktivite medzi Bohom a ¢lovekom, postihova-
ni ¢lovekom v hibke jeho bytosti ako stizvuk duse s Bohom, a nasledne
ako tzv. vonkajsia dialogické ldska, uskuto¢nujica sa v personalne
uvedomenom dialégu ¢loveka s Bohom, v modlitbe jeho Zivota a v jeho
zivote naplnenom modlitbou, a napokon, na samom vrchole tzv. keno-
tickd ldska, zakladajica sa na uplnom sebavzdati (kenosis) s cielom
maximalne moznym spdsobom sa zjednotit s Bohom a podriadit sa mu
v ¢inorodej laske.” Na vSetkych tychto Styroch trovniach vystupuje
ako zakladna podmienka nesvojmocny zakladny postoj a aktivita Clove-
ka, v ktorych ¢lovek nemysli a nekona primarne z vlastnej moci a na za-
klade vlastnych prirodzenych alebo nadobudnutych schopnosti, ale
vedome ponechiva priestor pre vSetko to, co ho presahuje, osobitne
pre Bozie posobenie. Pri takomto porozumenti lasky sa mi nevdojak ot-
voril priestor pre mystiku, a to najmi pre ti formu mystiky, ktord sa s
mimoriadnou nastojc¢ivostou dovolava BoZej lasky a spritomnuje ju v
rozmanitych mystickych skisenostiach. A takato mystiku som objavo-
val predovSetkym v mystike Zien. V Zivote a v mystickych zazitkoch
tychto mimoriadne omilostenych osob som nasiel nové, neocakavané
oddvodnenie mojho myslienkového uasilia i moderného chipania spiri-
tuality.

V dejinach krestanskej spirituality sa ukazali ako dominantné spiri-
tualita stvorenia a spiritualita vykipenia. Pri analyze konkrétnych du-
chovnych postojov jednotlivych mysticiek som dospel k zaveru, Ze tie-
to spirituality si neprotirec¢ia a Ze ¢asom ich bude mozné zmysluplne
prepojit. To je velka tloha pre teologické a krestansko-filozofické ba-
danie v budticnosti. Vyznamny sucasny teolog benediktinskej spiritua-
lity Anselm Griin zastava nazor, Ze dnes je v popredi spiritualita stvore-
nia, ktora otvara §irsi priestor pre dialog so spiritualitami inych nabo-
Zenstiev a pre uplatnenie ¢inorodosti lasky. Stredom tejto spirituality
su podla neho $tyri cesty: 1. Via positiva - icta az iZas pred stvorenim,
2. Via negativa - bolest a utrpenie, 3: Via creativa - uplatilovanie tvo-
rivej sily a tvorivosti a 4. Via transformativa - vykapenie od utrpenia.8
V zaklade vsetkych Styroch ciest je laska. Naproti tomu spiritualita vy-
kipenia sa usiluje o toto zjednotenie ocistou a osvietenim.® Prva spiri-
tualita vedie cCloveka k pripodobfiovaniu sa Bohu radostou, tvorivos-

7 LETZ,].: TamZe.

8 GRUN, A. - SEUFERLING, A.: Spiritualita stvoieni. Kostelni Vydii : Karmelitin-
ské nakladatelstvi, 2000, zadna strana obalky knihy.

9 Tamze,s. 9.



tou, ale aj sticitom, spravodlivostou, milosrdnostou a laskou. Nou ¢lo-
vek ostava v objati s celym stvorenstvom a s takouto objimajicou las-
kou pristupuje aj k Bohu a chce byt s Nim zjednoteny, no nie byt v
Nom rozplynuty. Naproti tomu v druhej spiritualite sa ¢lovek ako seba-
reflektujica duchovnd osoba obdarena dusou vyclefuje zo stvorenstva
a ide k Bohu vlastnou cestou, uvedomujuic si predovsetkym svoju za-
sadntl nehodnost a hrieSnost a potrebu vykupenia skrze smrt a zmft-
vychvstanie JeziSa Krista. V tejto spiritualite nie je natolko v popredi
autonomna kreativita a ¢inorodost cCloveka, ale jeho radikdlna odo-
vzdanost do vole BoZej, ¢asto spajana s istou pasivnou aktivitou obra-
tenou do vnutra ¢loveka alebo az s ¢irou pasivitou.

Tieto idey sa teraz pokusim podat konkrétnejSie pomocou prezenta-
cie reprezentativneho suboru siedmich krestanskych mysticiek. U
tychto osobnosti zddraznim klicové momenty ich Zivota na ceste
vzostupu ich lasky a osobitne poukazem na to, v ¢om konkrétne sa ich
laska prejavuje v ¢inorodosti a v bohumilych skutkoch na tom najvy-
$Som stupni humanity.

Velké vzory lasky v stredoveku

Hildegarda z Bingenu (1098 - 1179)! je vyznamnou nemeckou
mystickou benediktinskej spirituality stvorenia, vizionarkou, liecitel-
kou a vedmou. Narodila sa v Bermersheime, v rynsko-hessenskej oblas-
ti, v Slachtickej rodine ako desiate dieta. UZ v mladosti mala dar pre
zvlastne videnia a predvidania udalosti zZivota. Ked mala Styridsat ro-
kov vnutorny hlas jej prikazal, aby si svoje videnia zaznamenavala. Ra-
dila sa o tom so sv. Bernardom z Clairvaux a tento jej mudro odporudil,
aby pestovala cnosti a roznym videniam a zjaveniam nepripisovala vel-
kua dolezitost.!! Na radu mnicha Volmara zac¢ala mu svoje videnia dikto-
vat a robila tak aZ do smrti. Vzniklo tak jej dielo Scivias (t. j. Scire vias
Domini - poznat Panove cesty). Hildegarda viedla cula koreSponden-
ciu s mnohymi, ktori ju Ziadali o pomoc a radu. Zalozila a viedla dve ko-
munity a vela cestovala po tzemi dneSného Nemecka. Zreformovala
niekolko dal$ich klaStorov. VSade radila, rieSila konflikty, miernila ne-
pokoje, zmierovala, povzbudzovala a predovSetkym ucila a kdzala. Pod-
nikla Styri velké cesty naplnené kaznami pre duchovenstvo i fud: do
Bambergu, Lotrinska, Kolina a Svibska. Vyznamne sa zasluzila o cirkev-
nu i Statnu reformu. Karhala panovnikov a kniezata. K adresatom jej lis-
tov patrili anglicky panovnik Henrich II., cisar Friedrich Barbarossa,
papez Eugen III. a mnohi prelati. Hildegarda pracovala aj v oblasti teo-

19 MOREL, R. (ed.): Dictionnaire des mystiques et des écrivains spirituels. Paris,
1968, s. 370.

I AUMANN, J: Krestanskd spiritualita v Ratolické tradici. Praha : Karolinum, 2000,
s. 104.
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logie, hudby, liecitelstva, prirodnych vied a lekarstva. Napisala vySe
300 listov, skladala zalmy, basne, hymny a morality. Zomrela vo veku
takmer osemdesiat rokov v klaStore Heliger Ruppert blizko Bingenu.
Jej meno bolo zapisané do Rimskeho martyrologia v 15. storoci a jej uc-
tievanie bolo schvilené pre nemecké diecézy. Vyzdvihovala na svoje
¢asy nezvycajnym sposobom ulohu Zeny v spolo¢nosti a hldsala mater-
sky obraz Boha. Vyznamne vplyvala na spiritualitu a myslenie begyii z
rynsko-holandskej oblasti. Zaujem o tato osobnost je aj dnes velky. Vy-
chadzaju o nej stovky ¢lankov, stadii i monografii. Hildegarda bola po-
korna a viedla skromny, zdravo asketicky Zivot. Vdaka jej umiernené-
mu asketizmu klastor pod jej vedenim rozkvital. Podala prekvapujico
presny vypocet svojich mystickych skusenosti a tvrdila, Ze mysticka
kontemplacia je dostupna vSetkym tym, ktori zvitazia nad svojimi ne-
restami a nechaju sa zapalit ohiilom Ducha Svitého. Dolezitym predpo-
kladom pre kontemplativhu modlitbu je podla nej duchovné c¢itanie a
rozjimanie o precCitanom. Zaklad pre kazdy mysticky zazitok vidi v
schopnosti ¢loveka otvorit sa srdcom a priznat si svojej slabosti, lebo
len takéhoto ¢loveka, vskutku nahého, navstivi Boh. Toto ,zaliatie Boz-
skym*“ Hildegardu uschopiiuje pre osobité videnia, ktoré charakterizu-
je takto: , Vidim vsak tieto veci nie vonkajsimi ocami ... Vidim ich skor
vo svojej dusi, neotvorenymi telesnymi ocami, takzZe nikdy pritom ne-
upaddam do bezvedomej extdzy, ale takto nazerdm v bdelom stave
noc a den. Svetlo, ktoré nazerdm nie je viazané na priestor. Je omno-
ho jasnejsie ako oblak v slnci ... V tomto svetle vidim obcas, nie vsak
casto, este iné svetlo, ktoré nazyvam Ziviice svetlo. Kedy a ako ho vi-
dim, to nemozem povedat. Ale pokial’ ho vidim, spadne zo miia vse-
tok smiuitok a strach, takze sa citim ako jednoduché mladé dievca a
nie ako stard Zena.“'? Hildegarda dokazala zit bezprostredne v skutoc-
nosti jednoty stvorenstva a Stvoritela. Na zdklade mystickych zazitkov
sa otvarala Ziviicemu bozskému Svetlu, svetlu mimo priestoru a casu;
ono bolo studnicou jej Zivej viery, z ktorej Cerpala silu nazerat dejiny
sveta a spasy, ako aj konat s neutichajucou reformnou silou vo svete i v
Cirkvi. VSetkému stvorenstvu podla Hildegardy je vlastné osobité€ is-
krenie bytia, osobity jas, ktory svedci o jeho Zivom spojeni so Stvorite-
lom: ,Neexistuje nic stvoreného, co by v sebe neobsahovalo urcity jas,
¢i uz je to zeler ci semend, kvietky ci krdsa. Inak by to nebolo sticas-
tou stvorenia.“'3 A vietko toto stvorenie sa deje skrze ve¢né Slovo, kto-
ré je svetlom par excellence. Dusa tvori organicku jednotu s telom a je
v iom v3adepritomna. Hildergarda porovnava sposob pritomnosti du-
Se v tele so sposobom pritomnosti Boha vo svete: ,4 ako On je pritom-
ny vo svojom svete zvonka i zvniitra, tak je aj dusa pritomnd v tele,
spravuje ho zhora a nesie ho zospodu, napliia ho zvniitra a obklopu-

12 SUDBRACK, J.: Mystika. Kostelni Vydii : Karmelitinské nakladatelstvi, 1995, s. 37.
13 Tamze, s. 13.



Jje zvonku. Tak je teda v 1iom pritomnd vo vniitri i zvonku, obklopuje
ho i prenikad...“ Boh nas vedie k Cistote srdca a cez fiu k Cistote celej pri-
rody. Hildergardino myslenie je realistické. Vychadza z filozofie a teo-
logie stvorenia. V zmysle nej ku stvoreniu nedoslo len niekedy na po-
¢iatku, ale stvorenie sa deje neustdle ,pred nasimi ocami“. Vztah medzi
Bohom a svetom je bezprostredny, Zivy a stile sa obnovujuci. Svet, pri-
roda existuja realne a st jednostaj obnovované a ocistované Bohom.
Clovek je jednotou duse a tela, ktoré sa skrz-naskrz prenikaji a pod-
mienuju vo svojej existencii. Hildegarda sa vo svojej mystike nevzdalu-
je od sveta. Naopak, berie svet a dejiny ako realitu, a usiluje sa im poro-
zumiet. Je to teda aj mystika prorockd. Svojim obsahom sa obracia ku
konkrétnym potrebam c¢loveka a udstva. Z hladiska povahy nazerania
ide o klasicku mystiku duchovnych zmyslov. Hildegarda mysticky ne-
zaku$a v prazdnu abstrakcie, ale v zmyslovej koncentrovanosti, pricom
tu nejde o telesné zmysly, ale v intenciach krestanskej tradicie o du-
chovné zmysly, ktorych zmyslové obrazy su ich symbolmi. Hildegardi-
na symbolicki re¢ ma velkd hibku. Nemecka teologicka Ingrid Riede-
lova dokladne ukazala rozborom Hildegardinych textov, najmai jej die-
la Scivias, ako sa Hildegarde podarilo novym a stale aktudlnym sposo-
bom poodhalit tajomstva Boha, bozskej Sofie, ako aj celej kozmickej
mudrosti."

Ako druhu velku Zensku osobnost uvediem sv. Gertrudu Velku
alebo Helftska (1256 - 1302)5, nemecku mysticku benediktinske;j
spirituality. Narodila sa v durynskom meste Eisleben. Uz ako pitro¢nua
ju rodicia dali do benediktinskeho klastora v rodisku, kde vynikajtico
Studovala najma literatiiru. Vyucovala ju tu jej buduca klastorna spolu-
sestra Gertruda z Hackenbornu, predstavena tohto klastora. Gertruda
ziskala vSestranné, najmai literarne a nabozZensko-teologické vzdelanie
av neposledom rade hlboku krestansku vychovu, vdaka comu vyrastla
vo vyznamnu kultdrnu a duchovnu osobnost svojich ¢ias. Ujala sa jej
abatiSa Mechtilda z Hackenbornu. Osvojila si velmi dobre latin¢inu,
takZe mohla v nej pisat i teologické traktaty. Pocas Stadii, ako aj prvych
rokov rehol'ného Zivota, bola nadSenou milovnickou literatuary, filozo-
fie a umenia. Mala vSak slabé zdravie a dost zanedbavala duchovny Zi-
vot. K jej duchovnému znovuzrodeniu doslo roku 1281, ¢im prekonala
duchovnu a intelektualnu krizu. Z literatky sa stala vzorna reholnicka a
mysticka. Mystické zjednotenie s Bohom sa u Gertrudy coraz vi¢Smi
prehlbovalo. Dosiahlo najplns$i vyraz v ticte a oddanosti k Srdcu JeZi-
Sovmu. Sv. Gertruda sa stala priekopnickou tejto ticty a oddanosti. Naj-
svatejSie Srdce JeziSovo videla v Ziare slavy, ako pokladnicu vSetkého
bohatstva, ako lampu zavesent medzi nebom a zemou, ako svoj do-

4 RIEDEL, L: Hildegard von Bingen. Prophetin der kosmischen Weisheit. Stuttgart: — 29 -
Kreuz Verlag, 1994.
5 MOREL, R, c..d., s. 321.
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mov.'¢ Spisala aj mnohé invokacie k Srdcu JeziSovmu. V tejto jej ucte
nieto nijakého utrpenia, nijakej potreby uzmierenia za nevdak.”” Po
tazkej chorobe sa rozhodla svoju vnutorni premenu a mystické omi-
lostenia zachytit pisomne. Nezabudnutel'né su Gertrudine slova: ,V Te-
be Kriste, nech sa zasnuibi moj duch v jedného ducha, v jeden dych, v
Jjednu volu, v jednu ldsku.“'® Takmer na vSetkych vyobrazeniach sa k
nej pridava horuce srdce, symbolizujtiice ohnivu lasku k JeZiSovi. Ger-
trada napisala na sklonku zivota vyznamné mystické a teologické die-
lo: Revelationes seu Legatus divinae pietatis. Jej duchovny Zivot sa sus-
tredoval okolo liturgie a vicSina jej mystickych extidz sa odohrala v
priebehu svitej omsSe, zvycajne po niektorom slove alebo vete, ktoré€ ju
plne zaujali. Jej spiritualita bola podobne ako u sv. Bernarda z Clairva-
ux kristocentrickd. Gertruda prechovavala velku uctu k Eucharistii, ku
Kristovmu utrpeniu a k rane v jeho boku. V den svojej konverzie, 27. ja-
nudra 1281, Gertruda pocitila v samom zaklade svojej bytosti BoZiu vy-
zvu, na ktora konec¢ne odpovedala a apenlivo prosila Krista, aby ozivil
jej vieru. Toho dna, po kompletoriu, kracala so svojimi spolusestrami,
pozdravovani matkou predstavenou, do spolo¢nej spalne. Ked nevdo-
jak nadvihla hlavu, zazrela, naplnend uzasom, krasneho mladika. To je
ale vizia! Bleskovo jej prebehlo hlavou. Mladik sa jej vzapiti opytal:
LPreco tolko zotrvdvas vo svojom smiitku? Neboj sa. Ja ta oslobo-
dim/!“1vlozil svoju ruku do jej dlane a karavo dodal: .S mojimi nepria-
tel'mi si oblizovala zem a cicala med pomedzi tinia! Vrdat sa ku mne!
Opojim ta svojimi nebeskymi slastami/“® Cela rozrusend pokusila sa
priblizit k predmetu svojej vizie, no mladik sa od nej oddelil pichlavym
tfilovym plotom, ¢o symbolizovalo jej poklesky a hriechy. Na mladiko-
vej ruke, ktory ju opit uchopil, zazrela krvavu stopu od klinca z ukri-
Zovania a spoznala v nom Jezi$a. Tato vizia Gertridu natolko ovladla,
Ze sa duchovne obritila a odovzdala sa tiplne Bohu. Pocas svojej druhej
vizie odvazila sa opytat Krista: ,,V akom zjednoteni ta budem prijimat,
Pane?“ Hned jej na to odpovedal: ,Budes ma prijimat’ sluchom srdca.
Potom nevyslovnd sladkost ta prenikne az do $piku kosti!“*° Ich vza-

16 Pritomnost Boha ako Ziaru bozskej Lasky alebo Ziaru Srdca JeZisovo zohralo vo
vyzname ,Ziar“ alebo ,plamen“ osobitnu tlohu v Gertradinej mystike. Tato vel'kd
cistercidnka raz napisala po svitom prijimani: ,Citim, ako sa moja dusa roztdapa
ako vosk na ohni. O, BoZe, uholny Pustositel! O, oheri, ktorym skutocne stravu-
Jjes a uplatiiujes svoju moc proti nerestiam! O, horiaca pec v radostnej vizii pra-
vého pokoja! I strusky sa Tvojou Ziarou premienajii na zlato!“ Vidime, Ze u sv.
Gertrudy zohriva vyznamu ulohu metafora Ziaru bozskej Lasky. Pozri: ANTIER, J -
J.: Le mysticisme féminin. Libraire académique Perrin, 2001, s. 254.

7 GRAEF, H.: The Story of Mysticism. New York : Doubleday, 1965, s. 161 - 164.

18 SCHAUBER, V. - SCHINDLWER, H. M.: Rok se svatymi. Kostelni Vydii : Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 1994, s. 394 - 395.

19 ANTIER, J.-J., c. d., s. 214.

20 Tamze, s. 215.



jomné zjednotenie, tol'ko opisované aj v dalsich Gertrudinych mystic-
kych skusenostiach, dosahovalo neraz taky stupen, aZ sa jej zdalo, Ze
tvori spolu s Nim jedno bytie. Gertruda Cerpala z tohto spolocenstva
cCistej lasky vSetku radost aku moZe zakusit [udské srdce. Tento sposob
zjednotenia jedinecne predznamenavava sposob jestvovania v BoZom
kralovstve, ktorého archetypom je spOsob jestvovania v Najsviitejsej
Trojici. Laska ma teda podla Gertrudy zmysel pre miernost a koncen-
traciu. Prepozic¢iava ¢loveku to najcennejsie, akusi svoju kvintesenciu,
ktoru symbolizuje boZskym Srdcom. Toto srdce je vSak skuto¢nym Srd-
com JeZiSovym, stelesnenym pramenom BoZej lasky, ako aj regulati-
vom, umoziujicim, aby tito nekonec¢nu Lasku ¢lovek mohol na svoj
spOsob jestvovania prijat a obsiahnut a zirocit vo svojom Zivote.

Vel'ké vzory lasky v renesancii

V tomto obdobi z hladiska stupfiovania vyjavovania bozskej Lasky v
dejinach nac¢im vyzdvihnut Julianu z Norwich (1342 - 1416), anglic-
ku mysticku spirituality stvorenia, osobitne benediktinskej spirituali-
ty, zvestovatelku zjavenia BoZej lasky pre vSetkych Iudi.?! Juliana Zila v
tazkych casoch rolnickej vzbury roku 1369, celoeurépskej morovej
epidémie a duchovno-mravného upadku Anglicka. Preco je potrebné
tol'ké utrpenie, pytala sa neraz? Ako pustovnicka, patriaca do benedik-
tinskej komunity Carow, nachddzajtcej sa v lokalite mesta Norvich, zis-
kala nadstandardnu duchovnu formdciu a vzdelanie. Isty ¢as bola ana-
chorétkou. Ako rekluza v kostole svitého Juliana v Norvich, v meste,
ktoré bolo v tom case akymsi ,malym Rimom*, sa zaviazala s dovole-
nim svojho biskupa, Ze nikdy neopusti svoju celu. - Jej spis The Reve-
lations of Divine Love (Zjavenie bozskej Lasky) existuje v dvoch redak-
ciach. Druha, zhotovena po rokoch, je rozsiahlejsia. Tato jej kniha ob-
sahuje 15 zjaveni, ktoré prijala za jediny den, a dalich 16 zjavent, ktoré
prijala nasledujicej noci. Juliana zdorazfiovala bozska Lasku a doveru,
ktort ma dusa prechovavat k BoZziemu milosrdenstvu a sama mala vel-
ku starost o duse svojich sticasnikov. Odpoved, ktoru jej dal Pan, ma
charakter staleho refrénu: , VSetko skonci dobre, vsetko skonci dobre.“
Preto hrieSnici moZu a dokonca maja dufat v BoZie milosrdenstvo a ve-
diet, Ze Boh ich miluje. Juliana veri, Ze kto robi pokanie za svoje hrie-
chy, nijde v nom dovod na radost. Je zaujimavé, ze Juliana patri k tym
malo autorom spiritualnej spisby, ktori piSu o BoZom materstve. Julia-
na verila, Ze JeZiSovo ukrizovanie je klac¢ovym pre porozumenie vztahu
medzi Bohom a [udstvom a modlila sa, aby aj ona ho mohla znova pre-
7it a ,uplne sa do neho ponorit*. Zelala si, aby osobne videla JeZisa na
krizi, podobne, ako ho kedysi videla Maria Magdaléna. Modlila sa za to,
aby osobne mohla preZit JeZiSove telesné i dusevné utrpenia. Ked ma-

21 MOREL, R, c. d.., s. 414.
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la vySe 30 rokov, tazko ochorela. Bola tak blizko smrti, Ze si mysleli, Ze
je uz mftva. V skutocnosti Juliana prezZivala realnu JezZiSovu smrt tak,
ako si to predtym Zelala. Pociato¢na hrdza sa v jej prezivani postupne
menila vo videnie triumfujiceho a oslaveného Krista. Juliana je typom
moderného J6ba, usilujuceho sa zjednotit zmysel svojho Zivota so
straSnym, zdanlivo bezvychodiskovym utrpenim.?? Jej Zivotna nduka
osciluje medzi dvoma polmi: uvedomenie a poznanie Bozej dobroty
voci Cloveku a vedomie vlastnej hrieSnosti. V zmysle Julianinho diela
Zjavenie boZskej ldsky, je to prave laska, bozska Laska, ktora ma byt za-
kladom nasej viery i vSetk€ého nasho opravdivého myslenia. Z tychto vi-
deni Juliane vyplynulo, Ze ,Svet bude trvat stdle, pretoze Boh ho milu-
Je. VSetko trvd skrze BozZiu ldsku.“*> A ,BoZia ldska je takd velkd, Ze
ndm ddva podiel na jeho chvdlyhodnom konani a vedie nds k mod-
litbdm.“** A dalej: ,Kazdy, kto si dobrovolne vybral Zivot podia Boha,
mozZe si byt isty, Ze aj On si vyvolil jeho.“*> Tato nekonecni Laska je
svetlom nasho Zivota a presvieti kazda temnotu smrti. Treba len v fiu
verit a doverovat jej. ,Boh nds vedie svojou nekonecnou ldskou a ni-
kdy nemozeme zabliidit, lebo chce, aby sme poznali, Ze dusa je urce-
nd pre Zivot, a z jeho dobroty a milosti bude jej Zivot trvat bez kon-
ca.“?® V otazke chapania Boha sa Juliane vyjavila tato pravda: ,- Viacej
st uctis Boha, ked’ ho budes nachddzat vo vsetkom a nie iba v jednej
urcitej veci. — S tym som stihlasila, a tak som pochopila, Ze vdcsSmi si
ctime Boha, ked ho nachddzame vo vsetkych veciach vseobecne, ako
ked’ sa ststredime len na jednu urcitii vec ... . Plnost radosti - to zna-
& nachddzat Boha vo vsetkych veciach.“*’ Boh je pre Julianu ,,..vSe-
dobro, a Boh miluje vsetko, ¢o urobil. Ked' teda niekto, muz alebo Ze-
na, odmieta niektorému krestanskému bliznemu ldasku, potom vobec
nemiluje, lebo nemiluje vsetkych, nie je potom v dobre, lebo nemiluje
mier. Kto miluje vsetkych svojich Rrestanskych bliznych, ten miluje
vsetko, ¢o je. V ludstve, ktoré bude zachrdnené, je zahrnuté vsetko
existujtice, vsetko, co bolo stvorené, aj sam Stvoritel’ vSetkého, lebo v
cloveku je Boh a tak je v cloveku vsetko obsiahnuté ... Som sice len Ze-
na, neucend, slabd a krehkd, ale viem presne, co hovorim, mdm to
predsa od Neho, najvdcsieho Ucitela.“*8 A kedZe Boh je pritomny vo
vsetkych veciach, osobitne v ¢loveku, a sim je Liskou, z toho pre fiu vy-
plyva, Ze Bozia laska sa zjavuje celému svetu, osobitne vsetkym fudom.

22 SCHAUBER, V. - SCHINDLWER, H. M,, c. d., s.394 - 395.
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Julianina mystika je trinitirna. Trojica uz vykonala pre c¢loveka ne-
smierne vela, ale: ,Stdle este ostdva Cin, ktory svdtd Trojica ucini po-
sledny deii - tak to aspori chapem ... tymto velkym Cinom Pdn sposo-
bi, Ze sa vsetko obrdti na dobré. Ako svditd Trojica ucinila vsetko z ni-
Coho, tak Pdn ucini zo zlého to najlepsie.“** V tomto spociva Julianin
zasadny optimizmus. Juliana vie, Ze vSetko zlo bude raz prekonané
Kristovym utrpenim a vykupitelskym dielom. Julianin myslitelsky pri-
nos vidim v jej objaveni a hlasani vel'kej pravdy zasadného vyznamu aj
pre nas: Bozia laska je vSadepritomnou oporou bytia sveta a ¢loveka,
kazdej veci a kazdého jednotlivého cloveka, bez ohladu na to, aky je je-
ho osud. Je najsilnejSou ponukou jestvovaniu a Zivotu, ktorou sa pre-
konava kazdé znicotnenie a smrt.

Ako druht renesan¢na mysticku uvediem sv. Katarinu Janovska
(1447 - 1510)3°, taliansku mysticku osobitej spirituality boZskej Lasky.
Pochadza z aristokratickej rodiny Fieschi, ktora dala Cirkvi dvoch pape-
Zov. Narodila sa v Janove. Od mladosti robila pokanie a venovala sa
modlitbe. UZ ako dvandstro¢nd dostala mimoriadne milosti. Tazila sa
oddat kontemplativnemu Zivotu. Coraz vicSmi sa upevfiovala v tizbe
po rehol'nom povolani. V ranej dospelosti sa vSak stala trocha rozmar-
na. Ako Sestnastro¢na sa proti svojmu duchovnému smerovaniu, viac z
rodinnych ako vlastnych pohnttok, vydala za Juliena Adorna, s ktorym
viedla desat rokov sveticky zZivot. Roku 1473 sa manzelia prestahovali z
palica do domceka v chudobnej janovskej Stvrti a dohodli sa, Ze budua
viest skromny Zivot. V marci 1473 sa Katarine dostalo milosti prijatia
Srany ldsky do srdca“, o ju priam strhlo ku definitivnej konverzii:
,0, ldska, ako to, Ze ma pozyvas a pozndvas vo chvili, ked jazyk to ne-
vie vysvetlit?3' Katarina citila sa byt priam stravovand ohfiom bozskej
Lasky. Zacala viest dosledny asketicky Zivot. Oddelila sa od svojho man-
Zela. Modlila sa Sest hodin denne a spala na posteli opatrenej bodliak-
mi. DodrZiavala prisny post. Zivila sa bylinami a hmyzom. Vnutorne sa
diStancovala aj od radosti z kontemplacie. Manzelia sa venovali starost-
livosti o chorych v nemocnici Pammatone. Katarina tu pdsobila ako
hlavna setra milosrdnych sestier a jej manZel sa stal ¢clenom tretieho ra-
du sv. Franti$ka. Podarilo sa jej skibit svoj Zivot naplneny modlitbami a
rozjimaniami s pricou v nemocnici, kontempliciu so sluzbou chorym.
Mozno ju povazovat za zakladatel'ku talianskych $pitalov. Roku 1493 zu-
ril v Janove mor; 80% obyvatelov mesta zomrelo. Nemocnica bola za-
plavena povodnou. Katarina takmer umrela na mor, jej manzel umrel
roku 1494, ¢o este vicSmi podlomilo jej zdravie. Od roku 1498 az do
svojej smrti sa zasvitila dusiam v ocistci. Od roku 1510 spoznala tazka a
priam nekonec¢nu noc ducha. Suzovali ju tie najvicsie bolesti. Bola sko-
ro slepa a vobec nespala. Stala sa viditelnym dokazom svojho uplného

29 Tamze, s. 44.
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odputania a sebavzdatia.>> Ked sa pri jej smrtelnej posteli tiesnili ti naj-
lepsi lekari vyslani od krala, Katarina im povedala: ,Neverila som, Ze by
ludské telo mohlo mat takii Zivotnii silu, aby mohlo zniest také bez-
medzné utrpenie, ktoré prezivam.“ Hoci Dial6gy nie su vlastnym Kata-
rininym dielom, verne zachytavaju jej duchovnui nauku o bozskej Las-
ke. Ich ddlezitost spociva v tom, Ze si v sulade s mystickou skusenostou
viacerych vtedaj$ich svitcov a svitic. Hovoria o vysokom stupni lasky k
Bohu, ocistenej od vSetkych sebeckych zaujmov, a ako podmienku k
dosiahnutiu tejto dokonalej lasky kladu vyjadrenie tejto lasky v laske k
bliznemu. Tato ucta k bozskej Laske viedla ku vzniku rozli¢nych ,spo-
lo¢nosti“. A tento nazov jej davali aj nové institity, ktoré sa v roznych ta-
lianskych mestich venovali apostolitu telesnych skutkov milosrden-
stva.33 Dialégy mali velky vplyv aj v 20. storodi, napriklad na definitiv-
nu konverziu franctzskeho katolickeho spisovatela Juliena Greena v ja-
nudri 1939. Vyznamny anglicky teolog a nibozensky myslitel Franz von
Hiigel napisal o tejto svitici dielo, ktorému venoval dvadsat rokov svoj-
ho zZivota. Katarina vychadzala zo svojho najvlastnejSieho mystického
poznania, Ze skutoCne Cista a jasna liska moZe chciet len samotného
Boha a nemoze byt sprostredkovana stvorenymi bytostami. Preto bola
velmi naro¢na a doslova napisala: ,Nechcem nijakii stvorenii ldsku, ni-
Jakii ldsku, ktort mozno uchopit, ochutnat alebo vychutnat (...) Ne-
budem spokojnd, pokial nespociniem v BoZom objati, v ktorom sa
strdcajii vSetky stvorené formy a takto stratené sa stanii boZské.“3* V
tomto stave zjednotenia sa mysticka uplne stotoznuje s Bohom: ,Moje
Ja je Boh a nemdm nijaké iné ja ako mojho Boha. A to isté plati, ked’
hovorim o byti. Kazdd vec, ktord md bytie, md ho iicastou na najvy-
sSej bytnosti Boha; no cCistd a jasnd Ldska sa s tym neuspokoji, nechce
sa nijako viazat na tvorov a radikdlne ich presahuje.>> A svoju viziu
konci touto maximou: ,Bok sa stal clovekom, aby som sa skrze Neho
zboZstvila, a preto sa chcem stat’ celkom Cistym Bohom.“3° Napriek
svojmu Zivotu naplnenému utrpenim si Katarina zachovala mimoriad-
nu jasnozrivost prameniacu z lasky. Skuto¢ne poznat a vidiet bolo pod-
Ia nej mozné len vo svetle bozskej Lasky, ktoré postihovala vSade: ,Svet-
lo ldsky prenikd vsade ... Nijaké dvere nie stl pred nim zatvorené. Vda-
ka nemu vidim na zemi i na nebi mnoho veci, ktoré nedokdze popisat’
nasa re¢.“¥’ Tymto nam pripomina Julianu z Norvich. Je to osobity ilu-
minizmus, a to nie iluminizmus BoZieho svetla ¢i svetla vychddzajace-
ho z Boha, ale samotnej boZskej Lasky, ktord ma aj podobu svetla. Z uve-
deného pre Katarinu vyplyva, zZe kazdé opravdivé poznanie je mozné
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len ako milujice poznanie, v ilom sa spdja racionilno s nadracional-
nom, diskurzivne poznavanie s intuitivnym. Katarinina mystika i jej
myslenie kraZilo okolo dusi v ocistci. Bola presvedc¢ena, Ze tieto duse
uz existuju novym sposobom, bez viny z hriechov. Predsa vSak je medzi
nimi a Bohom prekazka trestu, ktory sa da odstranit len ich utrpenim,
ocistovanim sa v ohni Lasky. Katarinu mozZeme charakterizovat ako
mysticku ocistovania a ,nahoty bytia“. Oc¢istovanim Kristovou krvou
ziskala svetlo. A domnievala sa, Ze ,Moje bytie je Boh, a to nie iba parti-
cipdciou, ale skutocnou transformdciou, a teda anihildciou viastného
bytia.“® Toto je jeden z klacov od mystického fenoménu, no klag, kto-
ry mozZe otvorit nielen jasny nebesky priestor pravdy, ale aj temnu
miestnost omylu. Ocistovanim sa nemoze anihilizovat samo personal-
ne bytie ¢loveka, ale sa dosiahne len jeho uplne otvorenie Bohu, umoz-
nujlice participaciu na Jeho vecnosti.

Velké vzory lasky v novoveku

Priekopnickou novovekej spirituality je sv. Terézia z Avily (Avilska
alebo Velka, 1515 - 1582), Spanielska mysticka, zakladatelka reformo-
vanych (bosych) karmelitinok; svita, cirkevna ucitelka, spolupatron-
ka Eur6py.?® Narodila sa v meste Avile v strednom Spanielsku (Kasti-
lia). Jej otec Don Alonso Sanchez de Cepeda pochadzal z aristokratic-
kej zidovskej rodiny konvertitov. Obaja rodicia boli nibozni a v tomto
duchu vychovavali aj svoje deti. Ked Terézii zomrela v Strnastich ro-
koch matka, vricne prosila Pannu Mdriu, aby sa ona stala jej matkou.
Otec ju dal na vychovu k augustiniankam Zijicim v meste. Ako Sest-
nastrocnej sa jej dostali do ruk listy sv. Hieronyma o Zivote zasvitenom
Bohu. Pod ich vplyvom sa rozhodla vstupit do klastora. V novembri
1537 zlozila reholné sluby v klastore Navstivenia Panny Marie. Tazko
ochorela a po troch rokoch liecenia sa vritila do klastora. V tomto vel-
kom a vel'mi volne vedenom klastore Terézia upuitala mnohych ludi
svojim rozpravacskym talentom. Z dovodu castych navstev v klastore
zacala zanedbavat duchovny Zivot. Upadla do nabozZenskej vlaznosti,
ktora trvala niekol'ko rokov. Po dlhom trapeni a vautornych bojoch za-
zila roku 1554 pred obrazom trpiaceho JeZisa rozhodujice obritenie,
ktoré ju priviedlo k doslednému reholnému Zivotu. StotoZnila sa s dvo-
mi kajucnikmi, so sv. Mariou Magdalénou a so sv. Augustinom, ktorého
vyznania na nu velmi zaposobili. Pri rozjimavej modlitbe zakusala ¢o-
raz CastejSie stavy nadprirodzeného pokoja, mystické zjednotenia s Bo-
hom spojené s extazami. A Terézia prikrocila k rozhodujucim ¢inom. V
septembri roku 1554 sa s niektorymi sestrami dohodla, Ze spolu utvo-
ria komunitu, v ktorej sa rehoI'né pravidla budu dodrZiavat v povodne;j
prisnosti. V rokoch 1563 - 1565, v priebehu svojho reformatorského

38 TamzZe.
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asilia, mala Terézia Casté mystické zazitky. Bolo to najmi videnie Kris-
tovho clovecenstva, ktoré sa stalo stredobodom jej ticty a lasky, a zaro-
ven aj pramefiom mnohych milosti. V tom ¢ase napisala spisy Camino
de perfeccion (Cesta dokonalosti) a Rozjimania o Velpiesni. Uz pred-
tym z podnetu jej duchovnych otcov zacala pisat svoj Zivotopis. Roku
1567 predstaveny karmelitinov Giovanni Battista de Rossi chvalil Teré-
ziino dielo a dovolil zakladat dalSie reformné klastory. Tak vznikol klas-
tor v Medine del Campo, kde Terézia stretla horlivého novoknaza Jana
od sv. Mateja, jej neskorSieho spolupracovnika a duchovného supttni-
ka, sv. Jana od Kriza. Pocas nasledujucich Styroch rokov zaloZila v stred-
nom Spanielsku sedem Zenskych a dva muzské reformované klastory.
Zvolila si toledsky klastor a tu napisala svoje vrcholné dielo o vnutor-
nej modlitbe Pribytky alebo Vniitorny hrad. Roku 1577 sa Terézia
mohla vratit do Avily, kde sa vSak musela bezmocne prizerat potlaco-
vaniu jej reformnych snih. V decembri t. r. nereformovani karmelitani
uviznili Jana od Kriza vo svojom klastore v Tolede, odkial sa mu poda-
rilo o rok ujst; Terézia bola aj sidena inkviziciou v Seville, no bez viz-
nejsich nasledkov. Napriek tomu vSetkému klastory bosych karmelita-
nov sa rychlo $irili. Korunou vsetkych Teréziinych mystickych skuse-
nosti bola sktisenost stigmatizacie srdca. Tato svoju vrcholnu skuse-
nost opisala takto: ,A v tomto stave dokonalého zjednotenia s Bohom
zapdcilo sa Panovi omilostit ma nasledujiicim videnim: Vedla seba
po mojej lavici som videla anjela v ludskej podobe. Hoci sa mi casto
zjavuji anjeli, obycajne ich nevidim tymto spésobom. Tu vsak Pdn
chcel, aby som videla anjela v ludskej podobe. Nebol vel'ky, skor maly.
Jeho tvdr bola takd rozzZiarend, Ze mi pripadal ako jeden z najvzne-
Senejsich anjelov, ktory akoby celkom stdl v plamerioch. Musel to byt
Jjeden z tych anjelov, ktori sa nazyvaji serafini ... V rukdch drzal dlhy
zlaty $ip. Zdalo sa mi, Ze na spicke Sipa pldapolal plamienok. Niekol-
kokrdt prebodol moje srdce, az do najhlbsieho vniitra. VZdy ked sip
vytahoval, citila som, akoby spolu s nim tahal aj najunitornejSiu
cast mojho srdca. Ked odisiel, bola som celkom rozpdlend ohnivou
laskou k Bohu. Bolest zo zranenia bola takd velkd, Ze som niekolko-
krdat zavzdychala. Ale aj rozkos, ktoru tdto bolest spésobovala, bola
takd nesmierne velkd, Ze som uz bez nej nechcela byt a nic som uz
nepotrebovala, stacil mi len sdm Boh. Je to dusevnd bolest, na ktorej
md ticast aj telo.“** 4 Treba si uvedomit, Ze tato stigmatizacia nebola
len jej subjektivhym videnim v rozhodujicej miere stimulujicim jej
dalsi Zivot v laske, ale objektivnou az fyzicky urcenou skutocnostou.
Terézia vskutku odvtedy mala jazvu na srdci a s touto jazvou Zila eSte
23 rokov. Za normalnych okolnosti by musela zomriet. Po tomto zazra-
ku stigmatizacie, nasledoval cely retazec dlhotrvajucich extiz, ktoré sa
usilovala zakryvat, no marne. Teréziina mystika sa utvarala na ziklade

40 Tamze, s. 24 - 25.
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interpersonalnych skusenosti s jej blizkymi, s JezZiSom i s troma boz-
skymi Osobami. Zakladnu teda tvori priatelsky laskyplny vztah k vSet-
kym tymto osobam. Preto aj velky znalec mystiky Josef Sudbrack nazy-
va jej mysticku cestu ako cestu priatelstva a jej mystiku ako mystiku
priatelstva.?2 Terézia to vyjadrila takto: ,Vndtornd modlitba nie je pre
miia nic iné ako rozhovor s priatelom, s ktorym sme radi a casto spo-
lu.“*3 Jej mysticka cesta je cestou dovnttra, do ,hradu duse®. Pri voInej
prechadzke komnatami tohto hradu objavuje Stvrtii komnatu, v ktorej
je dusi darovana modlitba pokoja a tu za¢ina mysticka skusenost. Teré-
zia zastava personalnu polyfoniu, a nie personalnu unifoniu Boha. Boh
nas podla nej vidy oslovuje ako osoba, no nikdy nie jednohlasne, t. j.
ako vzdy jedna a td istd osoba, ale vZdy ako jedna z troch Osob. Skuse-
nost o Bohu sa teda neda pochopit linedrne ako skusenost jednej vyab-
strahovanej bozskej Osoby, ani nie ako skusenost ,nadosoby*. Z toho
v$ak nijako nevyplyva, Ze bozské Osoby su Uplne samostatné; naopak,
spdja ich jedna Bozskost, ktora im je spolo¢nd. Sucasna teoldga sa po-
stupne odputava od univokalneho chipania bozskej Trojice, o ma vel-
ky vyznam pre jej hlbSie porozumenie pomocou zdsad trinitirneho
personalizmu. Mysticka skusenost ¢loveka JeZzisa je podla nej tplne le-
gitimna a v personalistickej perspektive JeZisa priatela je velmi potreb-
ni, lebo lepsie a presvedcivejSie ,otvara okno“ k Cistej duchovnosti
bozskych Osob.

Velké svedectvo modernej spirituality podala Lucia Kristina (1844
- 1908), francuzska mysticka a vizionarka, exemplarny priklad tzv.
existencidlne otvorenej mystiky ldasky.** Tito napohlad bezna mestian-
ska Zena sa vydala roku 1865 za pana Boutlého. Mali spolu pit deti. Ro-
ku 1887 manzel zomrel. Vyznamny mysticky teolog otec Auguste Pou-
lain rozpoznal, Ze Lucia Kristina dospela uz vo veku 29 rokov k mystic-
kym skasenostiam najvyssieho stupiia, ¢o je v dejinach mystiky vel'mi
zriedkavy pripad. Ako nabozny krestansky laik sa Lucia Kristina anga-
Zovala v Bratstve adoricie Prostrednicky. Od roku 1870 zacala pisat
svoj mysticky dennik, ktory od roku 1899 uz nemohla pisat sama, lebo
ochorela na tazky zapal spojiviek. Umrela po mnohych krutych skus-
kach, ktoré podstipila vo svojom siukromnom Zivote, takmer slepa.
Dennik Lucie Kristiny vysiel eSte za jej Zivota. Lucia Kristina mala svoju
prva velka mystickt skuasenost v aprili 1873 a opisala ju vo svojom Du-
chovnom denniku takto: ,Naraz som videla pred svojim vnutornym
zrakom slovd: — Boh sdm -. Znie to cudne, ked niekto hovori, Ze vidi
slovd. A predsa som ich vo svojom vniitri videla a vnimala, to je upl-
ne isté, hoci nie takym spésobom akym clovek inokedy vidi a pocuje.
No, dobre citim, ako mdlo moje vyrazy timocia to, ¢o som prijala, ho-
ci spomienka na to ostala u miia vplne Zivd. Bolo to svetlo, pritaZli-

42 SUDBRACK, J.: c. d., s. 48 - 49.
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vost' i sila zdroven. Svetlo, ktoré mi umoznilo vidiet, ako vo svetle mo-
Zem patrit samému Bohu. Pritazlivost, kRtord premohla a strhla moje
srdce. Sila, ktora mi vnukla velkomyselné rozhodnutie a siiCasne mi
dajako viozila do ruk prostriedky, aby som to tiez uskutocnila. Lebo
prazvldstne na tych boZskych slovdch je to, Ze posobia, ¢o hovoria ...“45
Vsimnime si, Ze mystika Lucie Kristiny nie je zaloZend na jednote bytia,
ale na laske, ktora sa prejavuje a vyjavuje v extaze, v uchvateni. Pre tito
bozsku lasku je charakteristické stile transcendovanie, a to aj trans-
cendovanie samotného Boha vzhladom k stvorenstvu. Tento presahu-
juci krok v laske a laskou ddva jej mystike tym najpresvedcivej$im spo-
sobom krestansky zmysel. V septembri 1875 zakusila nasledujuci dia-
16g s JeziSom Kristom: ,— Dcéra, mimo teba a miia nie je nic. - Opo-
novala: - Pane, a co ostatni? - Odpovedal na to: - Pre kazZdu dusu na
tomto svete existuje len Ja a ona. VsetRy ostatné duse sii pre iy nie-
¢im len cez miia a vo mne. -“%° Co sa tu zda ako odmietanie ludske;j l4s-
ky, sa tymto spdésobom paradoxne stiva jej rozhojnenim. Vo svojom
denniku s datovanim 1875 - 1876 Lucia Kristina uvadza: ,V tych ca-
soch sa mi manzelstvo javilo z novych hladisk: Sme krestanski man-
Zelia a Boh nds povoldva vykondvat tento kriazsky virad, ktory zveril
ludom. Mame mu darovat to najvyssie vo svete, ludského tvora. Pou-
Zivanie nasej slobodnej vole je vernym vyrazom Jeho najvyssej vole,
a my najvyssi dokaz ldasky, ktory ndam tvor poddva, smieme prijat len
ako slub vernosti, ktory kladieme na oltdar, aby odtial vystipil ku
Stvoritelovi.“Y’ Vidime, Ze u Lucie Kristiny otvorenost nasla svoje napl-
nenie v laske; laska k Boziemu , Ty vSak naSe ,ja“ do seba neuzatvara,
ale prave naopak, je zakladom nového, vysSiecho spdsobu otvorenosti
pre lisku ku vSetkym tvorom obdarenym ,ty“ a nakoniec ku vSetkym
tvorom. Mystika Lucie Kristiny je mystikou otvorenou, vychadzajicou
z existencidlnej otvorenosti ¢loveka; je v kontrapozicii k mystike uzat-
varajucej, ktord ma ambiciu byt majitelkou ciela a svojim majstrov-
stvom sa domnieva, Ze dosiahne samotného Boha vo vlastnictve spo-
lo¢ného bytia.

Na fundamentilny vyznam trinitirneho zakladu modernej krestan-
skej spirituality poukazala francuzska mysticka karmelitinskej spiritu-
ality bl. Alzbeta od Najsvitejsej Trojice (1880 - 1906).%8 Narodila sa
blizko Bourges (severné Francuzsko). Jej otec Joseph Catez bol dostoj-
nikom armady, dobrym otcom rodiny a horlivym krestanom. Matka
Marie, rod. Kleinova de Lunéville, ctitel'ka a obdivovatel'ka sv. Terézie z
Avily, prisne vychovavala svoju dcéru a tym ju akoby pripravovala na
buduce udalosti jej dramatického Zivota. Duchovny obrat u nej nastal
po prvom sv. prijimani, ked zacala mat prvé mystické zazitky. Ako
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osemrocna iSla Studovat na konzervatérium hru na piano. Hudba a na-
boZenstvo pohltili cely jej Zivot. Ako Strnastro¢na zlozila sikromny
slub panenstva a uchidzala sa o vstup do karmelitinskeho klastora.
Rozhodla sa so vSetkou energiou bojovat proti svojim chybam. Najvic-
$1 boj v tomto obdobi pre fiu predstavovalo sebaovladanie v nahlych
zachvatoch hnevu. Citala Dejiny duse od sv. Terézie z Avily a sama si
mohla overit bozské dotyky, ktoré zakasala. Toto citanie len potvrdilo
jej povolanie a definitivne sa rozhodla pre Krista. Stretla sa s dominika-
nom otcom Iréné Vallée, ktory dijonskym karmelitinkam casto kazal a
daval duchovné rady. Oboznamil ju s ndukou o prebyvani NajsvitejSej
Trojice v dusi cez milost. Alzbeta postupne objavovala tajomstvo svoj-
ho duchovného zivota. Okrem toho vynikala na detskych koncertoch
ako klaviristka. UZ od mladého veku sa vyznacovala dvoma dobrymi
vlastnostami: prikladnou laskavostou a vel'kou energiou. Ked' dorastla
na devu, dozrelo v nej rozhodnutie uplne sa odovzdat Bohu. Pochopi-
la, aky je vztah medzi apoStolitom a bolestou; uvedomila si, Ze nas
apostolat bude natolko plodny, nakolko sa budeme vediet obetovat
podla Kristovho vzoru. Alzbetina dusa dozrela pre Karmel. Pri posled-
nych duchovnych cvi¢eniach, konanych pred vstupom do klastora, na-
pisala: ,Keby si chcel, BoZe, som ochotnd Zit' v pekle, aby z tejto pekel-
nej priepasti neustdle stiipala k Tebe modlitba duse, ktord Ta milu-
Jje.“* Konecne roku 1901, vstupila do karmelitinskeho klastora v Dijo-
ne. Vtedy o tom napisala: ,Citim, Ze som celd Jeho a Ze nehladdm nic
iné. Vihla som sa do JeZisovho objatia ako malé dieta.“>° V klastore
vykonavala spociatku vratnicku. Zila mystickou skiisenostou BoZej pri-
tomnosti: ,Pdna Boha mozno ndjst v prdcovni rovnako ako pri mod-
litbe. On je vsade; dychame Ho, Zijeme Ho. Som vel'mi stastnd. Moje
obzory sa zvdcSujii kazdym driom.“ Najviac na nu zapodsobilo hlboké
mlc¢anie klastora. PiSe: ,Zo vsetkych hodin milujem najvdcsmi hodiny
hlbokého micania. Je to tiuto hodinu, ked Vdm pisem, pdn kanonik.”
Slavnostné sluby zlozila v janudri 1903. Roku 1904 este stihla napisat v
samote karmelitanskeho klastora svoje duchovné uvahy pod niazvom
Souvenirs (Spomienky). V roku 1905 ju prepadla tuberkuloza, ktord sa
komplikovala s Addisonovou chorobou. Uprostred postnej doby roku
1906 ju previezli do nemocnic¢nej cely, kde az do smrti zachovavala
predpisy karmelitinskeho zivota. Niekolko dni pred smrtou napisala
trasucou rukou jednej z reholnicok: ,Zdd sa mi, Ze mojim poslanim v
nebi bude pritahovat duse, pomdhat im, aby vysli zo seba a prilnuli
k Bohu v jednoduchej a milujiicej pohniitke, a pridrzZat ich v tom vel-
kom vntitornom tichu, v ktorom sa v nich Boh odtldca a premieria
ich v seba.“>' Za blahoslavent ju vyhlasil Jan Pavol II. roku 1984. Alzbe-

49 TamZe, s. 4.
50 ANTIER, J.J., c. d., 5. 351.
51 AUMANN, J., c.d., s. 245.

_39_



- 40 -

ta napisala aj 68 listov a 25 basni, vSetko st to klenoty mystickej litera-
tury. Jej zobrané spisy vysli v troch zvizkoch v roku 1980. Velky kres-
tansky teolog a filozof Garrigou-Langrange po jej smrti napisal: ,Vy-
zdvihujem u nej to, Ze dokdzala prilnit k jednej z tych velkych
pravd, ktoré su zdroveri najjednoduchsimi a najdolezitejsimi, a pod
pldstom bezného Zivota v nich ndjst tajomstvo vnutorného spojenia s
Bohom. Toto tajomstvo prebyvania Najsuvditejsej Trojice v hlbine jej
duse bolo velkou skutocnostou jej vniitorného Zivota.“>* Alzbetin du-
chovny Zivot sa vyznacoval neobycajnou jednoduchostou. Charakteri-
zuju ho tieto znaky: askéza mlcanlivosti, ,ubytovanie“ u NajsvitejSej
Trojice, konanie vSetkého pre Jej slavu, stotoZnenie sa s Kristom v jeho
utrpeni a smrti a napodobnenie tichého a adorujiceho Zivota Panny
Mirie. Heslom jej duchovného Zivota bolo: ,Boh vo mne a ja v Nom.*
V case, ked' AlZzbeta prekonala v klastore tazka duchovnu krizu, svoju
temnu noc, obohateni o mnohé negativne duchovné skusenosti, sa vy-
jadrila takto: ,Myslim si, Ze tajomstvo pokoja, stastia spociva v zabud-
nuti na seba, v tom, Ze sa nezaoberdme samy so sebou, co, pravda, ne-
znaci, Ze by sme necitili fyzickit a mravnu biedu ... V tych najboles-
tnejsich hodindch si pomyslite, Ze bozZsky Umelec, na to, aby vytvoril
svoje dielo ¢o najkrdsnejsie, pouziva dldto a zostaiite v pokoji pod ru-
kou, ktord na vds pracuje ...“>3

Univerzilne zjavenie boZzskej Lasky predovsetkym ako milosrdenstva
vrcholi v mystike sv. Faustiny Heleny Kowalskej (1905 - 1938).5% 55
Narodila sa v polskej dedinke Glogowi¢c (diecéza Wloclawek) ako tre-
tie z desiatich deti v ndboZnej rodine drobného hospodara a tesara Sta-
nislava a matky Marianny.>® Ako osemnastro¢na ohlasila rodi¢om svoj
zamer vstupit do klastora. Ked rodicia boli rozhodne proti a dovodili,
Ze nemoO7u jej dat do klaStora veno, povedala: ,Veno nie je potrebné,
sam Jezis ma privedie do kidstora!* 18la pracovat do LodZe a byvala u
svojich pribuznych. Raz, roku 1923, na tanecnej zabave, nahle zazrela
vedla seba, obnaZen€ho a skrvaveného Jezisa, ktory jej vycitavo pove-
dal: ,Ako dlho ta mdm trpiet, ako dlho ma budes pokiisat?“ Jej obra-
tenie sa dovisilo v fodZskej katedrile, kde pred oltirom na otizku ,Co
mdm robit?, pocula vautorny hlas: ,Chod’ okamZzite do Varsavy, tam
vstupis do kldstora! Po mnohych tazkostiach ju konecne prijali zaslu-
hou farara Dombrowského do klastora NavStivenia Panny Mdrie vo
VarSave. Tu Helena mala svoje prvé mystické zazitky. Od januira 1926
zacala v Krakove novicidt. V priebehu obliecky - uz s reholnym me-
nom Faustina - omdlela a aZ neskor sa priznala k tomu, Ze sa jej dosta-
lo videnie, kol'ko bude musiet v Zivote trpiet. Nasledovali klaStory vo
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Vilne a v Kietrze. V roku 1930 poslali sestru Faustinu do Plocku, kde
mali sestry ustav pre vychovu dievcat. Dna 22. februara 1931 sa jej zja-
vil JeZi§ a predloZil jej svoju konkrétnu poziadavku: ,Ked bola unave-
nd po celodennej prdci, zjavil sa jej JeZis v bielom riichu. Jednu ruku
mal pozdvihnuti na Zehnanie, druhou sa dotykal lemu Siat na pr-
siach. Z rozostretého richa vychddzali dva liice; jeden cerveny a dru-
hy biely. Faustina s bdzriou hladela na Spasitela. Pocula jeho hlas:
- Namaluj obraz podla vzoru, ktory vidis s ndpisom Jezis, Tebe dove-
rujem. Zeldm si, aby sa tento obraz uctieval najprv vo vasej kaplnke
a neskor na celom svete. Slubujem, Ze dusa, ktord bude tento obraz
uctievat, nezahynie! Slubujem tiez vitazstvo uz tu na zemi nad ne-
priatelmi, hlavne vsak milost v hodine smrti. Ja sam budem brdnit
takuto dusu ako svoju vlastnii chvdlu.“> Iny raz jej povedal: ,Dcéra
moja, hovor celému svetu o mojom nepochopitelnom milosrdenstve.
Zeldm si, aby sa sviatok milosrdenstva stal tikrytom a titociskom pre
vsetky duse, najmdi pre itbohych hriesnikov. V tento deri je otvorené
vnutro mojho milosrdenstva; vylievam celé more milosti na duse,
ktoré sa priblizia k prameriu mojho milosrdenstva. Dusa, ktord pri-
stupi k svdtej spovedi a k svdtému prijimaniu, dosiahne 1plné odpus-
tenie vin a trestov; tento der sii otvorené vsetky BoZie pramene, cez
ktoré plynii milosti. Nech sa nikto neboji ku mne priblizit, aj keby bo-
li jeho hriechy ako sarldt. Moje milosrdenstuvo je také velké, Ze za celil
vecnost ho nepochopi nijaky rozum, ludsky ani anjelsky. Vsetko, co
Jestvuje, vyslo zvniitra mojho milosrdenstva ... Sviatok milosrdenstva
vysiel z mojho vniitra. Zeldm si, aby sa sldvnostne sldvil v proti nede-
lu po Velkej noci. Ludstvo nendjde pokoj dotial, dokial sa nevrdti k
prameriu mojho milosrdenstva.“>® Ked sa Faustina zverila s tymito vi-
deniami svojmu spovednikovi, tento jej poradil, aby takyto obraz na-
malovala, ale len vo svojej dusi. Vo Faustininych videniach JeZi$ preja-
vil dalSie Zelania: ,Chcem, aby sa ustanovil sviatok BoZieho milosr-
denstva. Chcem, aby obraz, ktory namalujes Stetcom, bol sldavnostne
posviiteny na pruvil nedelu po velkej noci. Tdto nedela md byt sviat-
kom milosrdenstva. Chcem, aby kinazi kdzali o mojom velkom milo-
srdenstve voci hriesnym dusiam.“>® Na jesenl 1932 prisla sestra Fausti-
na do VarSavy na tretiu probdciu a znova poziadala o namalovanie ob-
razu. Nedoveru prelomil a7 jej exerciant pater Elter. Roku 1933 Fausti-
na v klastore Jozefov zlozila ve¢né sluby. Tesne po nich sa jej ukazal vo
zvlastnom videni jej buduci spovednik otec Sopocka, ktorého vobec
nepoznala a ktory mal doleZita ulohu v jej dalSom Zivote. Sopocka ob-
jednal u svojho priatela, akademického maliara Kazimierowského zho-
tovenie obrazu JeziSa podla Faustininho videnia. Faustina maliara pri
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praci usmernovala. Obraz bol dokonceny roku 1934. Ked lezala chora
v nemocnici, Jezis jej umoznil vidiet diskusiu vo Vatikine o BoZzom mi-
losrdenstve, ktora sa odohra o desiatky rokov neskor. Vzhladom na jej
zly zdravotny stav mohla ju matka predstavena poverit len vykonava-
nim funkcie vratnicky. V mdji prezila symbolické videnie budiceho
chramu Bozieho milosrdenstva, postaveného za velkych tazkosti. Aka-
demicky maliar Adolf Hyla namaloval druhy Obraz milosrdenstva (pr-
vy obraz ostal vo Vilne) pre kaplnku v Jozefove a kopia tohto obrazu sa
rozsirila po celom svete. Roku 1959 zakazalo sv. Oficium v Rime uctu k
Obrazu milosrdenstva, ako aj poboznosti k BoZiemu milosrdenstvu
podla pokynov sestry Faustiny. Vyzeralo to na zni¢enie jej celozivotné-
ho diela. A tak to aj Faustina predpovedala. Napriek tomu tcta k obra-
zu i k Faustine sa $irila. V roku 1967 nastal rozhodny obrat: Krakovsky
arcibiskup kardinal Karol Wojtyta ukoncil diecézny proces blahorece-
nia a prislusné materialy odoslal do Rima. V roku 1978 Kongregacia na-
uky a viery zruSila zakaz z roku 1959. A v roku 1993 Jan Pavol II. zacle-
nil sestru Faustinu k blahoslavenym. A konecne, v jubilejnom roku
2000 vyhlisil sestru Faustinu za sviti. Ucta k BoZziemu milosrdenstvu
sa v Katolickej cirkvi stiva suc¢astou poboznosti.®®

Literatura

[1]1 ANON: Svdtd Terézia z Avily. In: Vitazstvo Srdca, 1996, €. 3, s. 25 - 26.

[2] ANON: Svdtorecenie bl. Faustiny Kowalskej. In: Vitazstvo Srdca, 2000, ¢. 18,
s. 20 - 23.

[3]1 ANTIER, J.-J.: Le mysticisme féminin. Libraire académique, Perrin, 2001, 404 s.

[4] AUMANN, J: Kfestanskd spiritualita v katolické tradici. Praha: Karolinum,
2000, 261 s.

[5] BUBER, M.: Ekstatische Konfessionen. Leipzig: Insel Verlag, 1921, 202 s.
[6] FARMER, D. H.: Oxfordsky Lexikén svdtcov. Bratislava: Kalligram, 1996, 628 s.

[7] FURLONGOVA, M. (ed.): Moudrost Juliany z Norwiche. Kostelni Vydii: Karme-
litinské nakladatelstvi, 1997, 30 s.

[8]1 GRAEF, H.: The Story of Mysticism. New York: Doubleday, 1965.

[9]1 GRUN, A.- RIEDEL, A.: Mystika a éros. Praha: Ceskd kiestanskd akademie: 1996,
95 s.

[10] GRUN, A. - SEUFERLING, A.: Spiritualita stvoieni. Kostelni Vydfi: Karmelitin-
ské nakladatelstvi, 2000, 78 s.

[11] RUHBACH, G. - SUDBRACK, J. (eds.): Christliche Mystik. Texte aus zwei Jahr-
hunderten. Miinchen, 1989.

[12] JULIANA Z NORVICH: Zjeveni bozské Ldsky (kap. 32, 33 a 35). In: Souvislosti,
roc. 1, 1990, €. 2, s. 44-46.

[13] JULINANE VON NORVICH: Eine Offenbarung der gottlichen Liebe, Riirzere
Fassung. Freiburg: Herder Verlag, 1959.

60 KLISZ, M.: c. d., s.30 - 39



[14] KLISZ, M.: Sluzebnice BoZi sestra Faustyna - apostolka Boziho milosrdenstuvi.
Olomouc: MCM, 1998, 40 s.

[15] LETZ, ].: Ldska z pohladu filozofie. In: CSONTOS, L. (ed.): Studia Aloisiana
2002. Bratislava: Dobra kniha, 2002, s. 151-176.

[16] LETZ, ).: Mysticky Zdapadu. Inspirdcia pre krestanskii filozofiu a teoldgiu. Pre-
Sov: Vydavatelstvo Michala Vaska, 2000, 400 s.

[17] MOREL, R. (ed.): Dictionnaire des mystiques et des écrivains spirituels . Paris,
1968, 654 s.

[18] ONDRUS, R.: Blizki Bohu a ludom. Bratislava: Tatran, SSV, 1991, 720 s.

[19] RIEDEL, L.: Hildegard von Bingen. Prophetin der kosmischen Weisheit. Stutt-
gart: Kreuz Verlag, 1994.

[20] SCHAUBER, V. - SCHINDLER, H. M.: Rok se svatymi. Kostelni Vydii: Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 1994 (nem. orig. 1993).

[21] SCHUBART, W.: Religion und Eros. Minchen, 1941.

[22] SUDBRACK, J.: Mystika. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 1995,
150 s.

Prof. Ing. Jdan Letz, PhD. posobi na Filozofickej fakulte Trnavskej univerzity v Tr-
nave, kde zalozil a vedie Katedru filozofie. Predndsa teériu poznania, ontologiu a
dejiny filozofie (osobitne krestanskej) 20. storocia. Zaoberd sa aj otdazkami kres-
tanskej spirituality. Vyskumne sa zameriava na filozofické otdzRy bytia, skiise-
nosti a poznania. Je editorom rocenky Acta Philosophica Tyrnaviensia zameranej
na personalistickii filozofiu.

-43



