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GLOBALIZACIA A KATOLICITA
V POHLADE TRINITARNEJ TEOLOGIE

Marian Mrdz

Abstract. Globalization and Catholicity. The globalization and catholicity
draw attention to the human struggle for a unity that has the ambitions of the
Absolute, and therefore it cannot be squeezed in the secularly limited world.

21. storocie ma byt storoCim alienacie a osamelosti ¢loveka a sucas-
ne aj objavovania vyznamu vztahov pre zmysluplné prezivanie zivota
Cloveka ako osoby i Iudstva ako spolocenstva - communia. V termi-
nologii postmoderne chapanej sekularizicie sa zrazu objavuju vsetky
tri klaCové pojmy trinitarnej teologie: osoba - persona, vztah - relatio
a spolocenstvo - communio. Reprezentuju totiz aj hlavné civiliza¢né
problémy - ludské prava, vyplyvajace z faktu ,byt osobou*; axiologicky
a zmysluplne Strukturované vztahy a hodnotové systémy; rozvoj komu-
nikacie, a tym aj urychlenie procesu zjednocovania ludstva.

Vytvaranie celoplanetarnej jednoty, oznacené ako globalizacia, ma
nesporne eschaticky obsah, ktory, pokial je zredukovany len na seku-
larne ambicie v zmysle produkcie a konzumu, sposobuje krizy a nedava
zmysel ani praci, ani Zivotu. Vizia vSeludskej jednoty a zakladna tuzba
Cloveka po Stasti sa totiz neda vtesnat do sekularne limitovaného sveta,
pretoze ma ambicie Absolutna. Tieto sa daja uskutocnit iba silou ,viery,
ktora je ¢inna skrze lasku“ (Gal 5, 6).

Vrcholna realizacia ¢loveka ako osoby - persona - a Tudstva ako
communia je v podstate dynamickym rozvijanim trinitarnej ikony - Bo-
Zej podoby a obrazu - teda samej podstaty bytostnej Struktury cloveka,
ktora sa uskutocnuje v procese osobného a osobnostného rozvoja, vza-
jomnej komunikacie a utvarania vztahov - relacii.

Vo svete, v ktorom zijeme, je dost pozitivnych znakov, ze Tudstvo
dnes zacina citit a konat ako celok, a to najmi v usili o spravodlivost
a vo vytvarani vzajomne prepojenych komunikaénych a informacnych
sietl, ktoré su prejavom tazby po spolocenstve a jednote. MOZeme si
byt isti, Ze tento civilizacny pohyb inicioval judaizmus a uskutocnilo a
hadam este aj uskutocnuje predovsetkym krestanstvo.

V nasom ponimani budeme vychadzat z hermeneutiky pojmov per-
sonalita, sociabilita, katolicita a globalita, chapanych ako univerzalny a
trvaly spoloCensky proces, ktory ma personalny charakter, prejavuje sa
vo vytvarani vztahov a prostrednictvom komunikacie smeruje k neusta-
lemu zjednocovaniu ludstva. Budeme pritom Cerpat z inSpiracii trini-
tarnej teologie, ktora sa javi ako pramen pravdy o ¢loveku i ako Zriedlo
dnes tak potrebného antropologického optimizmu.

Vo svete narastajucej nezmyselnosti a osamelosti ¢lovek stratil na-
dej uz pocas osvietenstva, ked odmietol vieru, a tym objavil smrt ako



definitivny limit svojich ambicii. Toto skrusujuce vedomie sa neskor
stalo ideologickym zakladom nihilizmu, ateizmu a materializmu, ktoré
dostali dejinna podobu totalitnych systémov s ich fascinaciou smrtou a
zniCenim. Dosledkom boli nesmierne kruté a nicivé revolucie, svetové
vojny a terorizmus.

Co nam vsak moZe priniest a pontiknut postmoderna dekonstrukcia
sveta i Cloveka a jeho vztahov? Ved hlbsie nez nihilizmus je iba nihilacia
a zafalstvo a vicsi nez svetovy moze byt iba globalny.

Z tohto hladiska sa globalizacia a katolizacia mozu javit ako dve vza-
jomne komplementarne dejinné mohucnosti, sekularna a spiritualna,
ktoré maju viest nielen k sekularne utvaranej jednote ludstva, ale k nie-
¢omu ovela vicsiemu - k absolatnemu naplneniu vSetkych Iudskych
tazob vyjadrenych v priebehu dejin vo vSetkych nabozenstvach, kul-
tarach a civilizaciach, k tomu, ¢o v judeo-krestanskej vizii predstavuje
Bozie kralovstvo pokoja, lasky a spravodlivosti. Tato jednota ma podo-
bu vecnosti a uskutocnuje sa uz dnes v JeziSovi Kristovi, zviditeliiuje sa
v jeho Cirkvi a skrze katolicitu, chapana ako univerzalizaciu dobra - aj
v kazdom cloveku ,dobrej vole*.

Pretoze svet bude patrit tomu, kto mu da nadej - je to prave kres-
tanska kerygma, ohlasovanie definitivneho vitazstva dobra nad zlom a
zivota nad smrtou, ktora chce pocut aj dnesny globalizovany svet. Kres-
tanska teologia je tomuto svetu velkym dlznikom. Uzavrela sa do strnu-
lych systémov, vzdialila sa od problémov kazdodenného Zzivota a tento
naviac skomplikovala prehnanou etizaciou a moralizovanim.

Jej poslanie je vSak iné - ohlasovat Kristovu blahozvest o Bozom mi-
losrdenstve a kerygmu o jeho i naSom zmftvychvstani. Tieto trinitirne
a kristologické inSpiracie musia krestanski teologovia reflektovat, kon-
templovat, zrozumitelne artikulovat a ponuknut vetkym humanitnym
vedam.

Vdaka tomu sa nestane civilizacnym idealom ¢i postrachom globali-
zovana dedina, ale ekklézia - spolocenstvo, obec, jednota v mnohosti
a rozmanitosti darov a chariziem Svitého Ducha. Len vdaka evanjeliu
je mozné premenit egoizmus blahobytu na bohatstvo ducha a zdielania
ziclivosti, spoluradosti a solidarity. Globalizovany ¢lovek nemusi pre-
zivat osamelost a zufalstvo, ale spoluvytvarat communio personarum
- spolocenstvo 0s0b spojenych vziajomnou tuctou, spravodlivostou a
laskou.

Personalita — zaklad a zdovodnenie socialnej
opodstatnenosti ¢loveka

Vnutornym zakladom a predpokladom tohto pohybu je sama perso-
nalita ¢loveka. Hoffner (2007) povazuje personalitu za zaklad a zdovod-
nenie socidlnej opodstatnenosti Cloveka. Zdoraziuje svojraznost lud- — 15 —
skej personality pomocou desiatich téz, ktoré reflektuja rozumovost,
jedinecnost, odkazanost, samotu, ¢inorodost, slobodu a zodpovednost
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a [udska podobnost s Bohom. Vsetky tieto atributy, najmi vSak imagi-
nisticka interpretacia osoby a z nej vyplyvajuce etické a socialne tlohy
(Rajsky, 2007), potvrdzuju toto vychodisko. Clovek Zije v primarne per-
sonalnom svete, v ktorom vytvara osobné vztahy, a tym participuje na
rozvijani spolo¢nosti (Podmanicky, 2007).

Socialnu dimenziu tohto pohybu k spol¢ovaniu a jednote oznacuje-
me ako sociabilita. Sposob, modalitu tohto procesu mozeme oznacit
ako globalita. Vnutorny, spiritualny dynamizmus utvarania vedomia
univerzalnosti fudstva a jeho tazby po jednote mozeme oznacit ako ka-
tolicita.

Podmienky utvarania socialneho univerza

Apriornou podmienkou zacatia tohto procesu bol monoteizmus -
spoznanie a vyznanie viery v osobného Boha, ktory je jedinym Tvorcom
a zakladom sveta, jeho pociatku, dejin i budacnosti (Rahner, 1996). Mo-
noteizmus desakralizuje spoznavany svet, to znamena, ze cely stvoreny
Vesmir je manifestaciou, prvym prejavom Boha. Poznanie Boha na
zaklade stvorenia je odovodnené, isté, i ked nie je uplné, lebo Absolutny,
Nekonecny Boh predstavuje pre fudské poznanie nevycCerpatelny zdroj.

Judaisticky sposob myslenia vychadza zo zasadného rozdielu medzi
Bohom, ¢lovekom a svetom. Boh je transcendentny, Jediny a ni¢ okrem
neho nema znaky bozskosti. AvSak aj clovek ma vynimocné postavenie.
Svet - saeculum - bol zvereny jeho moci, aby ho poznaval a kreativne
spolupracoval na jeho zaviseni.

Zatial ¢o v gréckom mysleni je svet i ¢lovek uplne poddany voli bo-
hov, biblicky sposob myslenia chape svet zvereny slobodnému rozho-
dovaniu cloveka v jeho dejinach, ktoré maja svoj Pociatok - resit - a
smeruja k svojmu cielu (Tresmontant, 1970).

Spoznanie ciela dava zmysel nielen dejinam, ale aj kazdému rozhodo-
vaniu, volbe a aktivite. Prave vo viere a vdaka nej objavuje judaizmus a
krestanstvo jednotu nabozenstva a etiky a zviditelfiuje ju v ur¢itom type
myslenia, v prijatom Zivotnom Style, étose a civilizacnej paradigme.

Poznatelnost Bozej existencie zo stvorenych skutocnosti je trvalou
sucastou hebrejskej i krestanskej biblickej tradicie a patri k ,pokladu
viery“ - depositum fidei.

Viera ako pojem, ma svoj koren v hebrejskom aman, ¢o zname-
na byt si isty, pevny, silny, Co bolo do gréctiny prelozené ako pistiV
- prilnutie rozumu k poznanej pravde. Hebrejské emiina je mozné
do gréctiny prelozit ako pistis aletheias - viera v pravde, prilnutie
rozumu k poznanej pravde. PoOvodny hebrejsky vyraz ukazuje aj na
povodny vyznam spojenia viery a pravdy v jedinom akte poznania ako
ukonu rozumu (Tresmontant, 1993).

V biblickom chapani ma viera eSte hlbsi nez len rozumovy zaklad - je
to predovsetkym reveldcia - vstup osobného Boha do Tudskych dejin
a do zivota jednotlivcov. Je to viera v Boha Abrahama, Jakuba a Izaka.



Monoteizmus praotcov desakralizuje svet a rozvija vieru paradoxne
prostrednictvom sekularizacie.

Odmytologizovanie a desakralizacia prirody st imperativom pocia-
tocnych kapitol knihy Genezis, objavenie slobody a desakralizaciu poli-
tiky prikazuje kniha Exodus a sekularizacia hodndt je spojena s uzavre-
tim Zmluvy na Sinaji, najmi s promulgaciou prikazania Dekalogu: ,Ne-
budes mat inych bohov okrem mna!“ (Ex 20, 3).

Proces sekularizacie budeme chapat ako evoluc¢ny a dejinny pohyb,
ktory Cloveku dovoluje objavovat slobodu - ako moznost volby, sub-
Jjektivitu - ako moznost sebarealizacie, budiicnost - ako moznost roz-
voja.

Sekularizacia prebieha v napiti medzi realitou a moznostou, medzi
sacrum a profanum, saeculum a aeternum. Socialna a nabozenska po-
vaha sekularizacie vyplyvaju z napitia medzi ambiciami ¢loveka a Iud-
stva a determinantami a limitaciami, ktoré vyplyvaja z ich konec¢nosti.
Tym sa vzdy a nanovo otvara problém pociatku a konca, vzniku a zani-
ku vsetkého, o jestvuje.

Viera v procese sekularizacie sa stava nielen presvedcenim rozumu,
nazorom ¢i postojom, ale predovsetkym - osobnym vztahom - relaciou
medzi konkrétnym jednotlivcom a Bohom, ako aj medzi urcitym vyme-
dzenym spoloc¢enstvom a Bohom.

Sociabilita ako stoicheion socialneho procesu

Z antropologického hladiska je vytvorenie vztahov a spolocCenstva
mozné len vdaka stoicheion - habitualnej schopnosti ¢loveka usporia-
dat jednotlivé prvky (Prach, 1942) do vyznamovo Strukturovaného cel-
ku. Podla antickych filozofov stoicheion ako duchovna mohucnost clo-
veka vo vyslovovanom slove usporaduva jednotlivé zvuky, v pisanom
slove zoraduje jednotlivé pismena a v celku reci spaja jednotlivé slova,
sudy a usudky do narrdcie - rozpravania, ktoré predpoklada iného
Cloveka ako posluchaca ¢i partnera, Co predstavuje zakladny prvok ko-
munikacie. Sebavyslovenie, sebazdelenie v komunikacii je teda mozné
len vdaka stoicheion - schopnosti Cloveka usporiadat prirodu, seba sa-
mého i ostatnych Tudi do ordo - vyznamovo i axialne usporiadaného
celku, ktory je mozné pochopit, artikulovat a zdielat spolu s inymi.

Vyraz stoicheion vyjadruje moznost clovekom spoznavany svet nie-
len usporiadat, ale aj porozumiet jeho pociatku, pri¢inam a zmyslu
(Patocka, 1992). Stoicheion ako duchovna mohucnost cloveka spajat
a usporaduvat jednotlivé prvky do zmysluplného celku je zakladom ko-
munikacie a tym aj sociability.

Sociabilita predstavuje stoicheion socialneho procesu. Vdaka tejto
schopnosti mozeme spoznavanu odliSnost jednotlivcov prijat do celku
vlastného bytia a spoluvytvarat communio personarum - spolocenstvo
0s0b. Aristoteles povazoval tento zdruzovaci imperativ za primarny za-
klad socialnosti Cloveka a Strukturovanie polis - obce pokladal dokon-
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ca za vyznamnejsie nez konstitutivny a sociogénny vztah muza a Zeny
v manzelstve a v rodine (Politika, 1. 1253).

Ak ma byt vysledkom socialneho procesu spolocenstvo communio
v jeho mnohorakej moznosti a podobe, potom stoicheion sociability
posobi ako polyfunkény dynamicky cinitel, vdaka ktorému jednotlivé
prvky v procese dfilidcie, akcepidcie, elimindcie a komplementdcie
spoluvytvaraju kalokagaticku jednotu ordo - zmysluplnej a lahodnej
sporiadanosti.

KedZe - na rozdiel od Strukturovania foném pri tvorbe slova a jazyka
- tu mame do c¢inenia s osobami v ich jedinec¢nosti a slobode - potom
ich zdruzovanie do communio-spolocenstva sa riadi pravidlom, ktory
filozoficka antropologia oznacuje ako persondiny princip alebo perso-
ndlna norma.

Filozoficka analyza tejto pre antropologiu konstitutivnej normy tvr-
di, ze vlastné Ja moOzem objavit iba pri stretnuti s odliSnym druhym Ty,
pricom dochadza k rozliSovaniu medzi vlastnou subjektivitou a existen-
ciou Iného. Z asymetrie zistené¢ho interpersonalneho rozdielu medzi
Druhym a mnou vyplyva vedomie ,fudského, toho, ¢o je nam spo-
lo¢né, ¢o ma podobu pribuznosti, bratstva, blizkosti (Lévinas, s. 191),
toho, ¢o je nam spolo¢né i toho, ¢o mozeme vytvarat iba spolocCne.
Schopnost afiliacie odliSnosti sa univerzalizuje a spiritualizuje natolko,
ze jedinym moznym vztahom voci kazdej inej osobe je - milovat ju. To
je vlastny obsah imperativu persondlnej normy, ako ju vyslovuje sucas-
na antropologia (Wojtyta, s. 42).

Imperativ milovat a jeho aplikacia v procese poznania, komunikacie
i sociability prostrednictvom vytvarania vztahov dava poznaniu i social-
nosti axiologicky a eticky rozmer. Preto neprekvapuje skutocnost, ze
najstarsie semitské jazyky zachytavaju povodnu jednotu poznat' a milo-
vat'v jedinom vyraze. Hebrejské slovo jdada - vidiet, pozndvat, milovat
(Vosen-Kaulen, s. 159) vyjadruje nielen totoznost poznat-milovat, ale
aj stale platnu pravdu, Ze laska bez poznania je nemozna a poznanie bez
lasky je neludské.

Anticky grécky pojem étos potom mozeme chapat ako kultivaciu so-
ciability, ako Specificky fudské prapovodné usilie o vlastnu identifikaciu
a o usporiadanie svojich vztahov k vertikalne poznavanému Absolutnu,
k druhym ludom i k svetu, v ktorom Zijeme.

Globalita a katolicita - dve modality sociadlneho procesu

Termin globalita vyjadruje celostnost, ako suhrn vSetkych casti (Pet-
rackova, 1997), ako celok, vymedzeny oproti nieComu, ¢o ho presahu-
je. Grécke glafo, galbh, lat. glob je antroponymium a znamena lebka,
hlava, lysina (Curtius, 1879). Z toho je odvodeny termin globus - gu-
la, ako aj termin globdlny - vseobecny, ale aj termin pre vyjadrenie
mnozstva, spolku, zastupu.



Globalita v naSom chapani je modalitou socialneho procesu v defino-
vanom priestore, a to predovsetkym horizontalne.

Katolicita - spiritualny proces, v ktorom sa komplementarne spa-
ja vertikalna i horizontalna dimenzia vztahov. Vertikalnu dimenziu
vsetkych vztahov a hodnotovych systémov predstavuje prioritny vztah
k Bohu. Predstavuje axiologické ukotvenie a stabilitu, vdaka ¢omu je
mozné prostrednictvom sociability vytvarat fakticka i eschatologicka
jednotu fudského spolocenstva, Cize katolicitu.

Katolicita - z gréckeho katholikos - ,vSeobecny* (Prach, 1942).
Vseobecnost je podla carihradsko-nicejského vyznania viery tretou
vyznamnou vlastnostou cirkvi: Verim v jednu, svdtii, vSeobecnii apos-
tolski cirkev (Kat. 830). Slovo ,katolicky“ nadobudlo uz od pociatku
vyznam ,vSeobecny“ v tom zmysle, ze poslanie cirkvi sa tyka vSetkych
ludi, vSetkych krajin a vSetkych Cias podla zasady ,Co je vzdy, vsetkymi
a vSade vyznavané“. Tato vseobecnost, katolicita, sa biblicky odvodzuje
z mesiasskeho chapania Kristovho univerzalneho kralovstva, ktoré ma
zjednotit vietky narody na zemi. Je naplnanim Kristovho prikazu: Idte a
ucte vsetky narody (Mt 28, 19).

Termin katolicita ako prvy pouzil sv. Ignac Antiochijsky (+107) v lis-
te Ad Smirnenses, aby ukazal vernost jedného krestanského spolocen-
stva celému Kristovmu uceniu ohlasovanému apostolmi.

Zapadna cirkev zdoraznovala svoju katolicitu a tridentské Professio
fidei z 1. 1564 polozilo zaklady katolickej identity a potvrdilo, Ze rimska
a katolicka cirkev su jedno.

Katolicita je vnatornou metafyzickou vlastnostou cirkvi a jej vonkaj-
$im znakom. Cirkev je nazvana katolickou vzhladom na svoje rozsirenie
v Case a priestore po celej zemi a medzi vSetkymi narodmi. Nie je to
pojem iba extenzivny, ale aj intenzivny, kvalitativny - Kkatolicita je v pr-
vom rade vlastnostou Cirkvi.

Ako virtudlnu katolicitu (catholicitas iuri sive virtualis) oznacujeme
potencialnu schopnost cirkvi rozsirit sa po celej zemi. Pojem aktudl-
na katolicita (catholicitas factis sive actualis) vyjadruje fakticitu tohto
uskutocnovania - katolizacie. Aktualna katolicita zviditeliuje velkost
cirkvi, jej schopnost sa rozvijat, ako aj jej pritazlivost.

Preto katolicitu nesmieme chapat uzko konfesionilne, ani sociolo-
gicky, ale v celej jej spiritudlnej, personalnej i socidlnej dimenzionalite.

»Katolicita je mnohost, ktora smeruje k jednote. Je aj jednotou, ktora
sa prejavuje v mnohosti. VSeobecnost cirkvi vyjadruje schopnost naro-
dov prekonat seba samych a hladiet k jedinému Bohu. Katolicita a jed-
nota sa vzajomne podmienuju“ (Benedikt XVI. 2007).

Globalizacia - priestor pre nova evanjelizaciu

Termin globalizdcia nie je najvhodnejsi, pretoze naznacuje, ako ke-
by islo iba o0 zemepisnu zalezitost. Z tohto dovodu niektori filozofi (Der-
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rida, Sokol) navrhuja termin mondializdcia, ktory ma viac vystihovat
¢isto Tudska, kultarnu, civilizacnu a spoloc¢ensku podstatu tohto dejin-
ného pohybu a fenoménu. Spolo¢nost, v ktorej Zijeme a spoluvytvara-
me, prestava mat hranice a stale viac do nej prenika cely svet.

V najvSeobecnejsej rovine slovo globalizacia znamena zvySujuce sa
prepajanie sveta vo vSetkych oblastiach zivota ludi. Globalizacia je su-
borom mnohych réznorodych procesov, ktoré obsahuju aspekty eko-
nomické, socialne, kultarne a politické. Tieto procesy su vzajomne pre-
viazané a navzajom sa podmienuju. Ekonomické procesy sa zalozené
najmi na prepajani svetovych trhov a zapajani vSetkych spoloc¢nosti do
svetovych ekonomickych vizieb, v posobeni nadnarodnych korporacii
a medzinarodnych finan¢nych institicii (Svetova banka, Medzinarodny
menovy fond).

Socidlne procesy zahffaju javy ako je globalna turistika ¢i migracia,
rozvoj komunikacnych technologii a dopravy, ¢i celosvetovy narast
chudoby.

V kulturnej dimenzii globalizacie dochadza k zintenzivneniu kontak-
tu medzi kultarami a celosvetovému Sireniu urcitych kultarnych vzo-
rov. V tejto suvislosti sa hovori o vytracani rozmanitosti kultar a proce-
su ,pozapadnenia“ (westernizacie) ¢i amerikanizacie sveta a o vzniku
novych kultarnych foriem ich hybridizaciou, mieSanim. Politické pro-
cesy su charakterizované poklesom politického vplyvu narodnych Sta-
tov, prepajanim Statov do vicsich celkov a taktiez rastucim vplyvom
ekonomiky na politické rozhodovanie. Dolezitou charakteristikou glo-
balizicie je vzajomna zavislost medzi Staitmi a hospodarstvami, ¢i narast
nerovnosti medzi chudobnymi a bohatymi spolo¢nostami, ktoré spre-
vadzaju prepajanie sveta. PretoZze pojem globalizacia zahfia mnoho
rozmanitych procesov, nie je mozné definovat ho jedinym zaviznym
sposobom.

Globalizdcia ma znaky radikalnej civilizaCnej premeny, ktora opusta
vsetky doterajSie paradigmy institucionalizovanej spolo¢nosti, avsak sa-
ma nevie ponuknut nové modely, ani vymedzit zmysel a ciele dalSiecho
smerovania globalne chapaného ludstva.

V analyzach fenoménu globalizacie spociatku prevazovali ekonomic-
ké a politické aspekty, v poslednej dobe sa vSak zaujem sustreduje aj na
kultirne a duchovné suavislosti. Proces globalizacie totiz mimoriadne
silno zasahuje sféru hodnotovej orientacie, zivotného Stylu i spdsobu
vnimania sveta, ¢o spOsobuje neistotu az chaos v interpersonalnych
vztahoch, stratu zmyslu Zivota a nasledna deprivaciu a osamelost. Ne-
¢udo, ze vo futurologickych predstavach 21. storo¢ie ma byt storo¢im
osamelosti a depresie. Tieto, spolu so suicidiom, sa maji o 30 - 50 ro-
kov dokonca stat najcastejSou pricinou umrti.

Sucasni sociologovia priznavaju, Ze precenili rolu sekularizacie v pro-
cese oslabovania role nabozenstva v postmodernom a globalizovanom
svete. Sociokulturne analyzy dnes upriamuju pozornost na tému ,,nabo-
zenstvo a globalizacia“. Roland Robertson z USA ako prvy predpovedal,



Ze nabozenstvo si svoj socialny vyznam v postindustrialnej spolocnosti
nielen udrzi, ale aj posilni. Odmietol tendencie postupného vytlacenia
nabozenstva do privatnej sféry, ktoré su evidentné v europskej kulture,
uznat za celosvetovy trend a oznacil ich za predsudok eurocentrického
vykladu dejin.

Ako potvrdzuja sucasné udalosti vo svete, nabozenstvo sa v 21. sto-
ro¢i stava jednym z najvyznamnejsich Cinitelov skupinovej identity. Je
to zrejmé nielen tam, kde sa rozne skupiny citia ohrozené unifikujiucim
tlakom globalizacie, ale aj v priestore depersonalizovaného anonymné-
ho sveta konzumpcie, axiologického vakua, destrukcie interpersonal-
nych vztahov a naslednej existencialnej neistoty a osamelosti.

Globalizacia ma podla Robertsona charakter paradoxu - univerza-
lizuje zapadnua kultaru, ktora vyrastla z krestanskych zakladov, avsak
v procese stretnutia rozli¢nych kultar a z toho vyplyvajacej poziadavky
plurality sa tato univerzalizacia relativizuje a dostava podobu mnohych
variabilnych podob. Tento proces sa v nabozenskej sfére prejavuje ako
snaha o reformu tradicnych a casto aj rigidnych modelov preZivania
nabozenstva v jednotlivych cirkvach, ale aj ako hladanie novych inSpi-
racii v orientalnych nabozenstvach, mytologiach, okultizme a magii
(http://czp.cuni.cz).

Zaver

Podla nas globalizdcia je viacdimenzialny spolocensky pohyb, v kto-
rom sekularna a sekularizovana spolocnost vytvara globalne spolocen-
stva a kladie si globalne ciele sekularnej povahy. Termin globdiny tu
chapeme ako imanentny sekularne a kauzalne chapanému svetu. Pre-
kracovanie determinant a limitov bol od osvietenstva chapany ako po-
krok, pretoze vsak nenaplnil eschatické a utopické ocakavania, dostava
v postmoderne karikatiru nihilizmu.

Pritomnost viacerych celosvetovych krizovych javov, spochybnenie
osvietenskej idey pokroku a objavenie systémového ponimania sveta
v jeho mnohovrstevnom sietovom usporiadani a multidimenzionalnom
prepojeni vedie ku koncepcii globalizdcie, chipanej ako mnohostran-
na transformacia zakladnych charakteristik Tudskej situacie, jej caso-
priestorove;j Struktary, komunikacie, mobility, komunitarneho usporia-
dania a z toho vyplyvajacich realnych i utopickych nadeji i ohrozeni
(Bauman, 2000).

Proces globalizacie bez spiritudlneho obsahu a transcendentnych
ambicii v§ak nie je schopny autoregulacie a postupne zjavuje svoju des-
truktivaou povahu. Vylucenie spiritualneho dynamizmu z tejto habitual-
ne v ludstve pritomnej tendencie k zjednocovaniu moézeme oznacit ako
globalizacia.

Katolicita predstavuje spiritualny i axiologicky zaklad, vdaka ktoré- — 21 —
mu je mozné prostrednictvom sociability vytvarat fakticka i eschatolo-
gicku jednotu ludského spolocenstva. Jej prvou ulohou je ohlasovanie
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evanjelia ako naplnenia mesianskych ocakavani judaizmu. Univerzaliz-
mus evanjelia sa zacal $irit z Jeruzalema a Palestiny do Eurdpy a do ce-
Iého sveta. Bezpochyby ho mdzeme povazovat za pociatok zjednocova-
nia [udstva, jeho univerzalnosti, grécky katolicity, nechapanej len tzko
konfesionalne.

Prave tu sa pred krestanstvom otvara priestor pre novu evanjelizaciu
inSpirovana kerygmou a trinitarnou teologiou.

Sucastou novej evanjelizacie je informdcia, formdcia a dialog. Z to-
ho vyplyva pravo na informaciu a nevyhnutnost dialogu so ,vSetkymi
Tudmi dobrej vole“. Pre tych, ¢o sa boja otvorenosti informovat a slobo-
dy formovat nech je prikladom Jan XXIII. Zvolanim Druhého vatikan-
skeho koncilu integroval katolicitu do procesu globalizacie, a tym otvo-
ril cestu k vautornym reformam Cirkvi, ekumenickému zjednocovaniu
vsetkych krestanov a vyzvou k jednote vsetkych Iudi dobrej vole. Tento
proces sa iba zacal. Hoci sme len na jeho pociatku, uz ho mézeme ozna-
¢it ako velkolepy historicky proces globalizdcie pravdy a spravodli-
vosti, vzrastu Tudskosti, odstranenia nenavisti, vyznania slabosti, odpus-
tenia, zmierenia a hlfadania toho, ¢o je nam spolo¢né.

Dnes nestaci iba Skrupulantsky striehnut na faktické ¢i domnelé chy-
by druhych a autoritarsky chranit ¢asto patologické prejavy paternaliz-
mu. Tymto gestam dnesny c¢lovek nerozumie a zasadne ich odmieta.
Velmi rychlo odhali lacné a prazdne moralizovanie od skuto¢nej otvo-
renosti. Ak veriaci a najmd hierarchické Struktury Cirkvi nebuda mat
odvahu pomenovat zlo a postavit sa na stranu spravodlivosti, ak budu
potlacat aprimnu kritiku a vyzadovat feudalnu podriadenost, potom
je ohrozeny proces zjednocovania ludstva v jeho ekumenickom i glo-
balnom rozmere. Potom sa otvoria brany sektam a vSetkym modernym
,besom*, akymi st destruktivne xenofobie a mravny relativizmus.

Dnesny clovek chce byt partnerom a nie iba objektom - a to v ob-
c¢ianskej i cirkevnej rovine. Aby sa mohol stat hlboko fudskym a slobod-
nym, potrebuje nielen informaciu, ale aj formaciu, sucastou ktorej je aj
evanjelizacia a katechizacia. Takyto formacny proces smerujuci k slobo-
de a zodpovednosti sa ukazuje byt pre Cirkev perspektivny a to nielen
pre jej tisicro¢né skasenosti, ale aj pre jej zakladné poslanie: ohlasovat
»evanjelium zivota“ a uskutocnovat ho.
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