ANOMIA V SPOLOCNOSTI V KONTEXTE
SEKULARIZACIE ALEBO DERELIGIONIZACIE

Tomads Pruzinec

Abstract. The indication of connection between the secularization problems
and the problems of social anomy has justified reasons. Therefore is topical the
question, whether the increase of the failure of moral convictions is connected
with the increasing loss of religious conviction. With this question is connected
the further question, and namely, whether at present globalized societies, and
mainly in social sciences is appropriate to speak about the secularization or
most likely about the dereligionisation. The word secularization is a subject of a
new interpretation. The theoretical attempt and the outlining of factors, which
can influence the dereligionisation and the presentation of internal dereligioni-
sation reasons as well, seem to be appropriate.

Americky socialny myslitel Yoshihiro Francis Fukuyama charakteri-
zuje stav sucasného postmoderného sveta ako ,velky rozvrat“!. Ide o Si-
rokospektralny jav, charakteristicky vyvojom, ktorym v minulom pol-
storo¢i presli najmi hospodarsky vyspelé krajiny, ktory od techniky az
po samotnu socialitu zahfna vsetky oblasti ludského myslenia a konania
a ktory vyvolava rozsiahle zmeny takmer vo vSetkych oblastiach Zivota.
S Fukuyamovym rastom ,velkého rozvratu“ suvisi aj narastanie zlyha-
vania suborov moralnych presvedceni, ktoré mali dlhodobo tradi¢ne
moralne zakotvenie aj v nabozenskom presvedceni. Na mieste je teda
otazka, ¢i narast zlyhavania moralnych presvedceni suvisi s narastaju-
cou stratou nabozenského presvedcenia. Indikacia suvisu problematiky
sekularizacie s problematikou socialnej anomie ma jednoznacne oprav-
nené dovody. Sociologické vyskumy v oblasti anomie sa totiz rieSia po-
mocou merania indikatorov, medzi ktoré patri aj sekularizacia a miera
religiozity?. Majic na zreteli tento pohlad stcasného stavu, moZeme

! FUKUYAMA, F. Y: The Great Disruption: Human Nature and the Reconstitution
of Social Order (1999). Cesky preklad: Velky rozvrat. Lidskd prirozenost a re-
konstrukce spolecenského rdadu. Praha: Academia, 2000.

V tejto suvislosti by sme chceli cCitatelov upovedomit, ze cielom tejto Studie je
oboznamenie s teoretickou reflexiou autora, ktora vzisla z jeho prace na vedec-
kom projekte, konkrétne v jej prvej etape rieSenia, ktora bola v jeho pripade za-
merana na problematiku vztahu sekularizacie a anomie (Katedra sociologie Filozo-
fickej fakulty Univerzity Konstantina filozofa v Nitre zostavila riesitelska skupinu
pracovnikov, ktora pod vedenim prof. Petra Ondrejkovica, riesi vedecky projekt
,Prejavy anomie v sucCasnej slovenskej rodine“. Tento projekt je podporovany ve-
deckou a edukacnou grantovou agentirou VEGA, ¢. 1/0687/08). Aby autor neza-
tazil Citatelov odbornymi diskusiami, dovolil si v tejto studii vynechat sociologic-
ké komentare a uzavery, ktoré vzisli z teoretickej reflexie. Citatelia, ktori sa chca
s problematikou oboznamit aj v SirSich suvislostiach, moézu konzultovat zbornik
referatov z odborného seminara Katedry sociologie Anomia v spolocnosti - ané-
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konStatovat, ze problém sekularizacie globalizovanych spolo¢nosti ne-
popieratelne zapada do Siroko spektralneho javu akym ,velky rozvrat*
je. Nasim zamerom vS$ak nie je na tomto mieste sociologicky, politolo-
gicky di filozoficky predlozit chapanie a interpretaciu ,velkého rozvra-
tu, ktory podla Fukuyamu v sebe zahfna odlucovanie nabozenstva od
§tatnej moci, jeho dlhodoby Gpadok a zmenu jeho podoby?. Fukuyamo-
va reflexia je skor impulzom pre nové badania aj v oblasti sekularizicie
spoloc¢nosti, ktora spada do jeho ramca kultary bezuzdného individua-
lizmu.

Otazka, ktora sa predklada na zvazenie je, Ci v suCasnych globalizova-
nych spolo¢nostiach, a najmi v socialnych vedach, je nalezité hovorit
o sekularizacii alebo skor o dereligionizacii. V prvej Casti tejto Stadie
svoju pozornost teda zameriame na klarifikaciu pojmoslovia, aby sme
mohli jasnejSie identifikovat problematiku a vyvodit zodpovedny termi-
nus technicus. V druhej cCasti stadie, potom ¢o nacrtneme faktory, kto-
ré mdzu vplyvat na dereligionizaciu, predlozime vnutorné dereligiozne
priciny, ktoré moze sposobovat Specificky osobité prezivanie svojej
identity aj samotné sucasné krestanstvo?.

Religionistika, politologia, teologia, filozofia a napokon samotna so-
ciologia, ako aj ostatné humanitné a socialne vedy disponuju pri popise
vztahov roznych aspektov spolocnosti a nabozenstva s pomerne dob-
rym pojmoslovnym aparitom. Specifické pojmy ako desakralizicia, se-
kularizacia, ateizacia a mnohé iné presli a zaroven neustale prechadzaja
znaénym vyvojom, ba na prvy pohlad sa dokonca zda, zeby sme mohli
hovorit, aj ked s velkou obozretnostou, uz o jasne ustalenych slovnych
vyznamoch. Co vlastne pojem sekularizicia predstavuje? Na tomto mies-

te nechceme predlozit Gplna analyzu slovného vyznamu sekularizicie®.

mia v rodine (Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, Filozoficka fakulta, Katedra
sociologie, Nitra, 2009), ktory je venovany problematike v celom rozsahu, ako
aj nas clanok ,Dereligionizacia spolo¢nosti - mozna podoba sekularizacie alebo
nieco iné? Teoreticky nacrt niektorych imposta¢nych aspektov problematiky*,
ktory je suicastou uvedeného zbornika a modifikovanou reprodukciou predmetné-
ho prispevku. V suvislosti s vyssie uvedenym v ¢lanku si dovolime poznamenat, Ze
podla nasej mienky by sledovanie savislosti sekularizacie a miery religiozity znac-
ne pomohlo aj pri diagnostike rodiny, o ktorej nalezite hovori napr. odbornicka na
socialnu pracu Denisa Selicka v ¢lanku ,Socialno-pedagogicka pomoc v romske;j
rodine“. Pozri BALVIN, J. - LYKO, M. - ZAHUMENSKA, M. et alii: Rémska rodina
a $kola v sociokultiirnom priestore. Fakulta socialnych vied a zdravotnictva UKF
v Nitre, 2008, s. 328 - 329.

3 Ibid,, s. 250.

Vedecky projekt sa Specificky orientuje na slovenskd problematiku. V tejto savis-

losti aj problematika sekularizacie sa ohrani¢uje na krestanstvo. Pozri dalej pred-

poslednu poznamku tejto studie.

_44 _ >V tejto oblasti jestvuje velké mnozstvo $tadii. Okrem iného, mnohé §Eﬁdie o seku-
larizacii sa vo svojich tvodoch venuja analyzam samotného pojmu. Citatelovi da-
vame do pozornosti Gvod k §tidii: MRAZ, M.: ,Sekularizicia je nielen ohrozenim
ale aj znakom nadeje“, in RaN (Radost a nddej), N° 2, 2004, s. 101.



Zodpovedna uvaha vSak vedie k tomu, aby sme prili§ neprecenili ustale-
nost a najmi domnela jednoznacnost vyznamu tohto slova.

Z pohladu sociologie sa v problematike sekularizacie profiluju dve
tradicie. Anglosaska tradicia vidi pod sekularizaciou pokracovanie pro-
cesu moderného racionalizmu, ktorého vysledkom je desakralizacia vi-
denia sveta a zaroven aj narok na osobovanie si mnohosti nabozenskych
pohladov. Frankofonna tradicia svoju pozornost upriamila na socialny
proces tzv. laicizacie (la laicisation), cez ktoru rdozne sféry Iudskej Cin-
nosti nadobudaju svoju autonomiu, ktora im prinalezi, dotuja sa ideolo-
giami, odporacaniami a pravidlami fungovania vo vSetkych oblastiach.
Proces laicizacie sa ponima aj ako odstranovanie a postupna strata stop
po nabozenskych institaciach v spolo¢nosti. Dani¢le Hervieu-Léger tvr-
di, Ze tato strata stop vedie k tomu, Ze aj samotné nabozenské institucie
uznavaju urcity stupen svojej vnutornej sekularizacie, pricom uvadza,
ze obnova nabozenstva, ktora sa prejavuje v modernych sekularizova-
nych spoloc¢nostiach si ziada, uznavajuc stratu vplyvu nabozenskych
institacii, rekompoziciu viery a Zivota®. Z pohladu sociologie naboZzen-
stva mozeme sekularizaciu vidiet aj inak. V aktualne pouzivanom vy-
zname slova pojem sekularizacia poukazuje bud na mieru Struktirne;j
autonOmie a funkcnej diferenciacie medzi nabozenskou sférou a ostat-
nymi (napr. Statnymi) institGciami alebo na stratu moci nabozenskych
institacii nad inymi sférami. Zaujimavy je aj pristup amerického socio-
10ga nabozenstva Petra L. Bergera, ktory vo svojich dielach konstatuje’,
ze modernita nesekularizuje, ale pluralizuje. Sekularizaciu definuje ako
,proces, v ktorom sa sektory spoloCnosti a kultura zbavuji dominancie
nabozenskych institacii a symbolov“. V novodobych dejinich Zapadu
sa sekularizacia prejavuje v ustupe krestanskych cirkvi z terénov, ktoré
dovtedy mali pod uplnou kontrolou. Zretelne to vidiet v odluke cirkvi
od $tatu, v snahach o c¢iasto¢né ¢i uplné vyvlastnenie cirkevného ma-
jetku, v emancipacii $kolstva spod cirkevnej pravomoci. Co sa tyka kul-
tiry a symbolov, musime mat na zreteli fakt, ze sekularizacia je ¢imsi
viac nez iba spolocensko-kultirny proces. Zasahuje kultaru, umenie
a tvorivost ako celok a jej vplyv v tejto oblasti mozeme sledovat napri-
klad ako astup az absenciu nabozenskych obsahov v ument, filozofii
a literature, ¢o sa najviditelnejsie prejavuje autonomnym rozvojom vied
a uplne svetskou viziou sveta. Tento proces ma aj svoju subjektiviu
stranku. Tak, ako jestvuje sekularizacia spoloCnosti a kultury, tak jestvu-
je aj sekularizacia vedomia. Je zrejmé, ze sacasny Zapad vychoval velmi
pocetné mnozstvo jednotlivcov, ktori pozeraju na svet i na svoj vlastny

© HERVIEU-LEGER, D.: ,Sécularisation, in GISEL P. et alii: Encyclopédie du protes-
tantisme. Paris - Genéve: CERF/Labor et fides, 1995, s. 1441.

7 Pozri napr. The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World
Politics (editor et alii, 1999); A Far Glory: The Quest for Faith in an Age of Credi-
bility (1992); Peter Berger and the Study of Religion (2001); Questions of Faith:
A Skeptical Affirmation of Christianity (2003).
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zZivot tak, ze pri tom neberu do uvahy nabozenské aspekty a ich inter-
pretaciu“®. Podobnu sociologicku definiciu sekularizacie nachadzame
aj u Anthony Giddensa, ktory pod sekularizaciou rozumie proces, v kto-
rom nabozenstvo straca vplyv nad mnohymi sférami spolocenského Zi-
vota. Sekularizacia ma tri dimenzie. Prva dimenzia je charakteristicka
tym, Ze vo vSetkych priemyselnych krajinach, s vynimkou USA, jestvuje
pokles cClenstiev a aktivit v cirkvach a v nabozenskych organizaciach.
Druha dimenzia odraza mieru, v akej si cirkvi a nabozenské organiza-
cie udrzuju svoj spolocensky vplyv, majetok a prestiz. Tretiu dimenziu
sekularizacie predstavuja nazory a hodnotovy rebricek Iudi, teda miera
ich religiozity”. Sti¢asné pouzitie pojmu sekularizicia badat v Stadiach
u vicsiny sociologov, ktori sa zaoberaju nedavnymi alebo novymi pre-
menami, ktorymi prechadzaji suc¢asné nabozenstva'®.

Z pohladu sucasnej teologie je mnohovyznamovost slova sekulariza-
cia rovnako zaujimava. Niektoré teologické prudy vidia sekularizaciu
v negativnom pohfade. Identifikuji v nej jednu z pricin krizy nabozen-
stva v modernej spolocnosti. Z tejto krizy vyplyva kultarna a socialna
okrajovost krestanského posolstva a nasledne aj zjavna marginalizacia
cirkvi ako inStitacie. Zda sa, Ze toto je problém hlavne pre tych teolo-
gov, ktori vedome ¢i nevedome ponimaju krestanstvo len ako ideolo-
giu. Nasledkom je to, ze takto ponimana sekularizacia sa stava nevita-
nym hostom modernych dejin alebo ako externa ideologicka zataz, ku
ktorej treba pristupovat s odstupom alebo priamo s obavou. Iné teolo-
gické prady vidia sekularizaciu ako kulturno-dejinny proces, ktory je
v postoji k nabozenstvu bud neutralny (ide o proces, ktory sa prejavuje
v spolocenskych Struktirach a nema ideologické ale pragmatické sme-
rovanie), alebo sekularizaciu dokonca vidia v pozitivnom pohlade. Pre
niektorych je pri¢inou sekularizacie dokonca samotné krestanstvo. Sa-
motna krestanska viera je pre sekularizaciu jej vychodiskovym bodom
a pre Cloveka sa javi ako jeho uloha. V ramci sekularizacie krestanstvo
ponimaju ako nabozenstvo zrelosti a dospelosti, ktoré sa oslobodilo

8 RADWAN, M.: ,Rodowdd sekularyzacji“, in Socjologija religii. Krakow: WAM,
1984, s. 414. Citacia v slovenskom jazyku in MRAZ, M.: ,Sekularizicia je nielen
ohrozenim ale aj znakom nadeje, s. 104 - 105. (Uprava citicie pochadza od nis.)

® GIDDENS, A.: Sociologie. Praha: Argo, 2005, s. 440.

Ide o Studie tykajuce sa napriklad fundamentalizmu v sac¢asnom svete (J. Hadden,

A. Shupe: Secularization and Fundamentalizm Reconsidered, 1989), upadku

nabozenstva u mladych ludi (Y. Lambert, G. Michelat: Crépuscule des religions

chez les jeunes?, 1992), nabozenstva mladych ludi v Europe (R. Campiche: Cul-
tures jeunes et religions en Europe, 1997), vztahov medzi nibozenstvom a $ta-
tom v europskych krajinach (J. Baubérot: Religions et Laicité dans I'Europe des
douze, 1994) alebo stadie zamerané na konkrétnu krajinu, ako napriklad stadie

o ludoch bez vyznania vo Francuzsku (S. Denéfle: Sociologie de la sécularisation,

1997), ¢i stadie o nabozenstve vo Velkej Britanii (G. Davie: Religion in Britain

since 1945, 1994).



od pseudokrestanskych nanosov (deformované krestanstvo v jeho my-
tologizovanej alebo krajne ideologizovanej forme a pod.), a ktoré vita
vyvazena a rozumnu autonomiu tak nabozenského, ako aj spolocen-
skostatneho prostredia. Sekularizacia tym vlastne pomaha krestanstvu
zvyraznit jeho osobita autentickost a napomaha pri sebauskuto¢novani
cirkvi v dnesnej spoloc¢nosti!l. Takto videna sekularizicia sa neponima
ako naprotivok, ¢i konkurencia ku krestanstvu, ale naopak, povedané
teologickou recou, ako prilezitost voci prichadzajacej buducnosti a ako
pozitivne reSpektovanie nalezitej ,autonomie pozemskych skutocnos-
ti“!2. Obidva teologické prady vsak nemozno brat v striktnej profilacii,
ale ako dve, viac ¢i menej otvorené tendencie, ktoré vo svojom teo-
logickom vyskume hladaju odpovede na otazky, ktoré prinasa seku-

' Tento prad bol spodiatku charakteristicky najmi nemeckymi protestantskymi
teologmi, medzi ktorych patria Dietrich Bonhoeffer s dielom Wider stand und
Ergebung (1953) a Friedrich Gogarten (spolupracovnik K. Bartha) s dielom Ver-
hdingnis und Hoffnung der Neuzeit. Die Sdkularisierung als theologisches Pro-
blem (1953). O vyznamnom prinose mozno hovorit aj u americkych protestant-
skych teologov, ako sa napr. Harrey G. Cox (ziak H. R. Niebuhra a P. Lehman-
na), Thomas J. J. Altizer (ziak P. Tillicha) a mnohi dalsi. V tejto linii sa situuja aj
vyznamni Kkatolicki teologovia. Napriklad nemecky teolog Karl Rahner v ¢lanku
,Theologische Reflexionen zur Sikularisation® (¢lanok uverejneny v Schriften zur
Theologie, N° 8, 1967, s. 637 - 667) sekularizaciu hodnoti ako pozitivou vyzvu
pre cirkev byt v spolocnosti citkvou s prorockym poslanim (slovo ,prorockym*
rozumej v biblicko-teologickom vyzname). K. Rahner tvrdi: ,Voci spolo¢nosti,
ktoru cirkev ponechala na fiu samu v jej sekularnej a pluralistickej situacii, a pres-
nejsie preto, ze cirkev uz nemdze tato spolo¢nost manipulovat vo svojich konkrét-
nych rozhodnutiach tradicionalistickym, doktrinalnym a pravanym spdsobom, ma
cirkev celkom novu tlohu, ktort moézeme kvalifikovat ako prorocka“ (preklad po-
chadza od nas). Cit. in BEDOUELLE, T.: ,Sécularisation®, in LACOSTE, J.-Y. et alii:
Dictionnaire critique de la théologie. Paris: Presse universitaire de France, 1998.
s. 1083 Iny nemecky teoldg, jeden z tvorcov tzv. politickej teologie, Johann Bap-
tist Metz sekularizaciu vnima ako krestanska udalost (pozri napr. Zum Begriff der
neuen Politischen Theologie 1967 - 1997, 1997).

Toto je aj smerovanie II. vatikanskeho koncilu (1962 - 1965), ktory plne nielen-
ze reSpektuje tzv. ,autonoémiu pozemskych skutocnosti“, ale priamo ju hodnoti
ako chcent Bohom: ,Mnohi nasi sucasnici sa vSak podla vsetkého obavaju, ze
upevnenie zvizkov medzi ludskou ¢innostou a nabozenstvom mohlo by byt na
prekazku nezavislosti jednotlivcov, spolocenstiev a vied. Ak sa pod autondémiou
pozemskych skutoc¢nosti rozumie, ze stvorené veci a samotné spolocenstva maja
vlastné zakony a hodnoty, ktoré ma clovek postupne poznavat, uplatnovat a uspo-
radavat, tak ziadat ju je celkom opravnené, a nielenze sa jej domahaju ludia nasej
doby, ale aj zodpoveda voli Stvoritela“. Cit. in ,Pastoralna konstitacia o cirkvi v su-
casnom svete“, in Dokumenty druhého vatikdanskeho koncilu I. Trnava: Spolok
sv. Vojtecha, 1993, s. 263, ¢l. 36. Tato autonOmia vsak nie je ponimana v zmysle
neprekrocitelnej hranice ale v zmysle vytyCenia kompetencii. Koncil pobada kato-
lickych krestanov k ich angazovaniu sa vo verejnych veciach a k ¢inorodej spolu-
praci v ,zivote pozemskej spolo¢nosti“ (ibid. s. 274, Cl. 43).
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larizacia'®>. Okrem dvoch uvedenych teologickych pridov treba tiez
spomenut vseobecne prijata teologicku koncepciu, ktora vychadza zo
$pecifického pojmoslovia. Podla tejto koncepcie jestvuje rozdiel medzi
sekularizaciou a sekularizmom. Sekularizaciou sa rozumie spolocensky
proces, ktory aktivuje nezavislost Statnych institucii od nabozenskych
tendencii, a naopak. Ide o zakonity dosledok viery a znamena emanci-
paciu, dospelost a z toho vyplyvajucu zodpovednost. Sekularizmus sa
zase ponima ako ideologia, ¢asto s moznostou napojenia na nejaky poli-
ticky systém, ktorej cielom je Co najviac oslabit alebo ohrozit nabozen-
sky zivot a v kone¢nom dosledku prostrednictvom destruktualizacie ho
uplne spolocensky destruovat. Teologicky ide o zdegenerovanu formu
sekularizicie'*.

Z pohladu filozofie by sme mohli takisto hovorit o dvoch tradiciach,
ktoré sa profiluju rozdielne. Jedna filozoficka tradicia chape sekulari-
zaciu ako uplna autonomiu sveta vzhladom na nabozenstvo, pricom
svet ponima imanentne. Tato tradicia ma blizsie k ateistickej koncepcii
sveta. Druha filozoficka tradicia, ktora svet ponima skor z transcendent-
ného uhla pohladu, sekularizaciu chape ako alohu pracovat na eman-
cipacii ¢loveka a spolocenskych ustanovizni vo vztahu k nabozenstvu,
ktoré berie ako rovnocenného partnera. Tato tradicia ma blizsie k teis-
tickej koncepcii sveta'”.

13 Thierry Bedouelle predklada Styri klac¢ové otazky, na ktoré sa snazi odpovedat su-
Casna teologia: 1) Ma sa viera obavat z rastuceho presvedcenia, ze svet sa dosahuje
sam v sebe?; 2) Je sekularizacia chapana iba ako hnutie ,pre¢ od viery“?; 3) Ako je
sekularizacia mozna v samotnej viere?; 4) Je mozné utvorit teologiu sekularizacie?
BlizSie pozri BEDOUELLE, T.: Sécularisation, s. 1081P.
Zda sa, ze ako prvy takéto rozliSenie priniesol uz spomenuty F. Gogarten. Marian
Mraz tento rozdiel charakterizuje nasledovne: ,Od sekularizacie musime odlisit se-
kularizmus - ideologicky motivovany proces, v ktorom sa urcité instittucie usiluja
otvorenym alebo skrytym sposobom potlacit alebo znic¢it naboZenstvo. MRAZ, M.:
,Sekularizacia je nielen ohrozenim ale aj znakom nadeje“, s. 103. Podla Janusza
Marijanskieho je to ,ideologia, politicky systém, program ¢innosti alebo postoj ¢lo-
veka, dozadujuce sa na jednej strane vyvijania ¢innosti, ktorej cielom je oslabit,
ohrozit obsah viery, oslabit nabozenské zvizky a nakoniec odstranit nabozensky
zivot z vedomia jednotlivcov i zo spoloc¢nosti; na druhej strane (vo svojej extrém-
nej podobe) - odmietanie kazdej vzhladom na svet transcendentnej skuto¢nosti
ako skodlivej pre cloveka a pre rozvoj [udstva (sekularizmus ako ateisticka ideolo-
gia). BlizSie na tato tému, ako aj samotnu citaciu pozri PIWOWARSKI, W. et alii:
Slovnik katolickej socidlnej nduky. Trnava: Dobra kniha, 1996, s. 135. Podla Jana
Pavla 1. je sekularizmus ideovym a mravnym hnutim, usilujacim sa o humaniz-
mus, ktory uplne odhliada od Boha, celkom sa sustreduje na kult vykonu a vyroby
a je zachvateny horackou spotreby a pozitkov. Pozri JAN PAVOL IL.: Reconciliatio
et paenitencia. Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1993, s. 63 (Cl. 18).
48 15 Aj ked sme naznadili dve rozdielne tradicie v chipani sekularizicie, treba povedat,
- - ze moderna filozofia sa pokusa obe tradicie preklenut a problematiku sekulariza-
cie predlozit v celkom novej perspektive. Velmi zaujimavy je pokus filozofov tvo-
riacich Specialne vydanie talianskej rocenky Filosofia ‘86 s nazvom ,Sekularizacia

14



Po kratkom exkurze do problematiky samotného vyznamu pojmu
sekularizacia'® a po jeho vyznamovej klarifikicii mozeme Ciastocne od-
povedat na otazku, ktora sme polozili v ivode studie. Co vlastne pojem
sekularizacia predstavuje? V multiformnej mnohoznacnosti a spletitosti
samotného slova, ktoré nie je jednoznacne chapané, a ktoré so sebou
prinasa, podla nasho usudku, viac komplikacii ako ulahcenia, sekulari-
zaciou zo sociologického pohladu mozeme rozumiet po prvé proces
funkcionalnej diferenciacie medzi nabozenskou sférou a ostatnymi so-
cialnymi institiciami, alebo po druhé proces straty moci a vplyvu nabo-
zenskych institacii nad inymi sférami. Po vysSie uvedenom konstatova-
ni, nijako nepopierajuc stile aktualny vyznam pojmu sekularizacia, sle-
dujuc suvislosti a ciel vedeckého projektu ,Prejavy anomie v sucasnej
slovenskej rodine“, sa nam javi nalezitejsie a vzhladom na sucasny stav
slovenskej spolocnosti primeranejsie hovorit skor o dereligionizacii
a jej moznom vplyve na anomiu, a nasledne pod tymto uhlom pohladu
riesit mozna problematiku vztahu deregionalizacie a prejavov anomie
v rodine. Sekularizaciu totiz nestotoznujeme so stratou viery, nabozen-
ského presvedcenia a s tym suvisiacou stratou nabozenskych zvykov
a podobne, ale s funkcionalnou a konstruktivhou autonomizaciou ne-
nabozenskych a nabozenskych institacii. Naopak, pod odnabozenstvo-
vanim, ktoré budeme oznacovaf pojmom dereligionizacia!’, vidime
nielen marginalizaciu naboZenstva a vSetkych moralnych a socialnych
praktik stojacich na nabozenskych zakladoch, ktoré so sebou prinasa,

myslenia“ pod vedenim Gianniho Vattimoa, ktori problematiku vidia z gnozeolo-
gického hladiska. Zaujimavu reflexiu prinasa aj sam G. Vattimo v dielach La So-
cieta transparente (1989), Credere di credere (1996), Per un cristianesimo non
religioso (2002), 1l futuro della religione. Carita, ironia, solidarieta (2005), no
najmd v ¢lanku ,The Secularization of Philosophy“, ktory bol publikovany v diele
SILVERMAN H. J. et alii: Writing the Politics of Difference, ktoré vydalo State Uni-
versity of New York Press v roku 1991.

Samotny pojem ,sekularizacia“ ma omnoho $ir$i vyznam, ako ho predstavujeme
na tomto mieste a mdze sa chapat na rdznych arovniach, napr. ako horna aroven,
stredna uroven a dolna uroven. Mdzeme sa stretnut aj s oznacenim makroseku-
larizacia, mezosekularizacia, mikrosekularizacia a pod. Podrobna analyza pojmu
a jeho vyznamu vsak nie su cielom tejto stadie, a preto sme vyznamu pojmu ve-
novali len taky priestor, aky je potrebny pre zakladné upresinovanie pojmoslovnej
kategorie.

V savislosti s nasou problematikou uprednostiujeme nekodifikovany pojem ,dere-
ligionizacia“ pred slovenskou obsahovou paralelou ,odnabozenstvovanie*, aj ked
z osobného hladiska by sme radSej uprednostnili slovensku paralelu. Nazdavame
sa, ze zodbornovanie $pecifického vyjadrovania v sacasnosti berie na zretel viac
globalizaciu vedeckej prace nez rozvijanie slovenského odborného pojmoslovia,
a preto je viac pravdepodobné, ze pojem ,dereligionizacia“ by mohol byt v sacas-
nych podmienkach lepsie akceptovatelny nez pojem ,odnabozenstvovanie“. Dom-
nievame sa vSak, Ze obidva vyrazy mozu prispiet k slovenskej jazykovej kulture
rovnakou mierou.

—
(=)

- 49—



~50—

ale najmi aplna alebo Ciasto¢nu stratu viery a nabozenského presvedce-
nia, tak na rovine jednotlivca, ako aj spolo¢nosti, vo sfére hodnotového
systému, ako aj v sposobe zivota, stratu, ktora je, okrem iného, spojena
so zlyhavanim zakotveného stboru moralnych presvedceni v tradicne
nabozZenskej socialnej implementacii. Okrem uvedeného, pouZzivanie
pojmu dereligionizacia sa nam javi nalezitejsie v socialnych vedach nez
pojem sekularizacia, ktory moze vyvolat priliS zatazujace, ba az laby-
rintné situicie, ktoré so sebou prinasa z oblasti humanitnych vied. Aj
z tohto dovodu si nateraz volime tento termin ako sociologicky termi-
nus technicus. Na druhej strane chceme zdoraznif otvorenost konstruk-
tivnej kritike voci tomuto pojmu a pripravenost ho modifikovat.

Postavenim danej problematiky do tejto roviny sa nasledne kladie
problematika vztahu dereligionizacie a anomie, a to: Ako suvisi dereli-
gionizacia so zlyhavanim zakotveného suboru moralnych presvedceni
v tradi¢ne nabozenskej socialnej implementacii? V tejto Casti Studie bu-
deme v naSej téme pokracovat nacrtom niektorych impostacnych as-
pektov problematiky a zameriame sa na Cinitele, ktoré mozu vplyvat na
dereligionizaciu.

7da sa, ze dovodom sucasnej dereligionizacie moze byt nesymetric-
kost vztahu a vyvoja medzi spoloc¢nostou a nabozenstvom. Samotny
vyvoj sucasnej spolocnosti v jeho mnohopodobovych formach prina-
$a rychle zmeny. Ide najmi o zmeny v komunikacii, technike, v kultu-
re, tradicii, ako aj v hodnotovom rebricku, ktoré vyvieraju z prirodzene;j
akceleracie a dynamickosti poslednych desatroci, zvlast v obdobi, kedy
sa ,svet“ stava, povedané McLuhanovou recou, ,globalnou dedinou“'®,
Zatial ¢o sa na jednej strane ,svet“ dynamicky vyvija, a konkrétne, za-
tial Co Slovensko prechadza od roku 1989 velkymi zmenami a ma svoje
$pecifické potreby a vyzvy, na strane druhej, zda sa, Ze krestanstvo ako
,staré nabozenstvo*, hoci vyzreté a skasené, taha za sebou vozik, ktory
je viac preplneny dejinami (aj ked bohatymi, predsa vsak neaktualny-
mi) a nostalgickymi spomienkami na dobu slavy a uprednostnenia, nez
snahou o sebaaktualizaciu a sebazdnesnenie. Takéto krestanstvo nemu-
st oslovit a uputat, coho dosledkom moze byt situacia, ze aj samotni
krestania sa vo svojom nabozenskom prostredi mozu zacat citit ako
cudzinci a prestanu svoje nabozenstvo tradicne praktizovat. To moze
vazne nalamovat tradi¢nua a najmi povrchnu religionizitu, ktora sa mo-
7e prejavit aj v samotnej krize rodiny!®. Nevie krestanstvo na Slovensku

18 Vyraz ,global village* prvy krit pouzil kanadsky myslitel, teoretik medidlnej ko-
munikacie Marshall McLuhan v diele The Gutenberg Galaxy. The Making and
Typographic Man (1962), ked poukazal na zavislost spolocnosti a elektriky.

19 problematika krizy rodiny uz davnejsie patri do $iroko diskutovanych tém aj v sa-
motnych teologickych kruhoch.

Katolicky teolog Miroslav Lyko poukazuje na vaznost tzv. manzelstva na skusku,
volnej lasky alebo dalsich teologicko-pastoracnych problémov, ako je zivot ka-
tolikov v civilnom manzelstve ¢i sobaSe rozvedenych. Blizsie pozri ,Rodina ako



odpovedat ,sucasnym jazykom*“ na vyzvy doby a jeho premien, na akési

,zhamenia ¢ias“?°, alebo prestava mat krestanstvo na Slovensku zmysel

pre sabaaktualizaciu a sebazdnesnenie, coho nasledkom médze byt po-

stupné nepraktizovanie viery, fahostajnost alebo dokonca zanechanie
viery? V absencii sebaaktualnosti a sebazdnesnenia nie je aj samo kres-
tanstvo dereligioznym cinitelom?

Dovodom dereligionizacie mozu byt aj tzv. vnatorné Cinitele nabo-
zenstva. Pod vnutornymi Cinitefmi rozumieme skutocnost, ze pricinou
dereligionizacie by mohlo byt aj samotné nabozenstvo, ktoré moze da-
vat podnet k strate viery a nabozenského presvedcenia, coho dosled-
kom moze byt zlyhavanie zakotveného suboru moralnych presvedcenti
aj v samotnej rodine. V nasich geosocialnych podmienkach tym rozu-
mieme skutocnost, ze aj krestanstvo samo vo svojich $pecifickych va-
riaciach, hoci nevedomky a neumyselne, moze byt zodpovedné za od-
krestancovanie, ktoré je Specifickym typom dereligionizacie?!. V tejto
suvislosti predkladame otvoreny teoreticky ramec, polemicky a orien-
tacny zaroven, v ktorom rozliSujeme Styri variacie krestanstva: tradi¢né
krestanstvo, ideologicko-normativne krestanstvo, pseudokrestanstvo
a tzv. evanjeliové krestanstvo.

1. Tradicné krestanstvo. Pod tradicnym krestanstvom rozumieme ta-
ké krestanstvo, ktoré sa reStaurativne pridiza neaktualnych kulto-
vych, socialnych a mravnych noriem, ktoré neodrazaju prezivanu
sucasnost a tzv. ,znamenia Cias“. Ide o krestanstvo, ktoré neberie
do uvahy vyvoj, zmeny, nové okolnosti, nové, ¢oraz viac dynamicky
premenlivejsie socioprostredie a podobne. Povedané inak, ide o udr-
Ziavanie, pripadne reStaurovanie toho, €o sa (prave) pominulo. Ne-
aktualna tradi¢na koncepcia, tradi¢na interpretacia a tradicné formy
artikulovania krestanstva su zvicsa nepouzitelné a skor odradzajq,
ako pritahuju. Vyjadrené literarnou recou, krestania tohto typu viac
listuju dozadu nez by sa mali naucit obracat listy vpred. V kostoloch

miesto ochrany zivota“, in Rodina - nddej budiicnosti. Zbornik z medzinarod-
ného ekumenického vedeckého sympozia konaného na Teologickej fakulte KU
v ramci oslav ,Dna mesta KoSice“. Teologicka fakulta Katolickej univerzity — Eku-
menické spolocenstvo KoSice — Mesto Kosice, Kosice 2008, s. 153 - 155.
Protestantsky kazatel Tibor Mahrik konStatuje, ze ,kriza sucasnej rodiny je ovela
hibsia a komplexnejsia ako kedykolvek predtym* a predklada subor faktorov, kto-
ré krizu tvoria. BlizSie pozri ,Korporativny aspekt homiletickej praxe cirkvi®, in
Homiletickd ¢innost cirkvi a kvalita siicasného Zivota. Banska Bystrica: Pedago-
gicka fakulta Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici, 2009, najmi s. 164 - 165.
Vyraz ,znamenia Cias“ je teologicky terminus technicus. BlizSie na tato tému pozri
,Pastoralna konstitucia o cirkvi v sucasnom svete®, s. 230, ¢l. 4.
21 Odkrestancovanie nie je novy pojem. Casto sa uvidza aj ako dechristianizacia ale-
bo dekristianizacia.
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sa rozprava nezrozumitelnou recou a krestania sa v nich zacinaju ci-
tit ako cudzinci®?.

2. Ideologicko-normativne krestanstvo. Vo svojich dejinach bolo kres-

tanstvo Casto vystavené roznym ideologickym sebachapaniam. Kres-
tanstvo sebachipané len ideologicky spdsobuje, Ze viera sa stava viac
uzavretym systémom ako otvorenym dobrodruzstvom s pevne vybu-
dovanou zakladnou. Ideologiou, ktora sa chape ako prvotriednost
nazoru, sa krestanstvo chce sebazaistit proti vonkajsim vplyvom.
Takéto krestanstvo hovori viac o sebe ako o svojom obsahu. Pozor-
nost sa viac upriamuje na seba ako na institiiciu, menej na posolstvo,
ktoré obsahuje a prinasa, co moze spdsobovat nepritazlivost, alebo
vzbudzovat neistotu ¢i dokonca strach?.

. Pseudokrestanstvo. Pod pseudokrestanstvom rozumieme krestan-

stvo, ktoré deformuje povodny teoreticky ramec krestanstva (orto-
doxia), od ktorého je nasledne odvodena jeho Specificka prax (orto-
prax). Na teoretickej rovine ide o pseudoortodoxiu a na praktickej
rovine o pseudoprax. Na rovine pseudoortodoxie mame na mysli
odchylenie sa od prisneho a pevne zakotveného teoretického ramca
(vierouka) a nepridrziavanie sa jeho zasad. Na rovine pseudopraxe
mame na mysli nezachovavanie a neaplikovanie teoretického ramca
na konanie, prax a zivot vo vSeobecnosti. Na kolektivnej rovine si
krestania vytvorili zasady a praktiky, o ktorych sa domnievaja, ze sa
krestanské, avSak vo svojej podstate su deformovanim krestanstva.

. Evanjeliové krestanstvo. Pod evanjeliovym krestanstvom rozumie-

me také krestanstvo, ktoré sa pridrziava autentickosti krestanského
posolstva (evanjelia) a svojich konstitu¢nych pramenov (Biblia, cir-
kevné predstavenstvo, koncily, synody, uradné dokumenty a pod.),
pricom samotna viera nevylucuje tak dobrodruzstvo intelektu, ako
aj zdravé a obohacujuce pridfzanie sa minulosti. Charakteristickymi
znakmi moze byt otvorenost pre pluralitu a mnohoforemnost, ¢i dia-
logickt dynamiku. Takéto krestanstvo vo svojich dejinach, ako aj
v sacasnosti, zlyhava a vstava, pricom sa cirkev chape ako pritomna
institacia a udalost medzi minulostou a budicnostou.

Krestanstvo v sebe nesie rozne variacie, ktoré mozu vzbudzovat de-

ficit doveryhodnosti, a ktoré moézu mat aj autodeformacny charakter.
Vierohodnost viery mdze byt spochybnena samotnym krestanstvom
a vzdalovanie sa  krestanstva krestanstvu“ v absencii kritického seba-

22V suvislosti s tzv. tradi¢nym krestanstvom nechceme povedat, e tradiciu ponima-

me negativne. Naopak, tradiciu vanimame ako jeden z konstitu¢nych prvkov kres-
tanstva. Problém prichadza vtedy, ak tradicia dosahuje uzavrety Statdt status quo
alebo Statat extrémnosti.

2 Ideologiu nemusime nevyhnutne chipat v negativnom vyzname. Krestanstvo mi

teoreticky pevny a nemenny ramec, ktory mozeme oznacit aj ako ideologiu. V sa-
stave tohto teoretického ramca vSak krestanstvo disponuje aj nezavislym mysle-
nim, ktoré vyplyva z jeho podstaty. Problém nastava vtedy, ked sa teoreticky pev-
ny a nemenny ramec absolutizuje a nezavislé myslenie absentuje.



skiimania moze viest k jeho neaktualnosti, nepritazlivosti, ¢i dokonca
k odporu voci nemu, ¢o v kone¢nom dosledku vyustuje k dereligioniza-
cii samotnej spolo¢nosti. Uvedené variacie krestanstva nam lepSie po-
moZu v orientacii a identifikacii tzv. vaatornych cCinitelov, ktoré moézu
sposobovat dereligionizaciu. Konstruktivna kritika urcitych variacii
krestanstva ponimaného a zitého deformacne, je zjavna nielen v socio-
10gii ale aj v teologii. Jedna z najvicSich autorit sucasnej teologie, kardi-
nal Walter Kasper, vystihuje deformacie nami oznaceného tradi¢cného
a ideologicko-normativneho krestanstva, ako aj pseudokrestanstva na-
sledovne: ,Zo zivej krestanskej viery sa v podstate stal uzavrety systém
viet. Bud ho bolo nutné prehltnut ako celok, alebo cely spochybnit.
Oka siete dogmatickych vypovedi sa stile zmenSovali, az cely systém
prestal byt naozaj otvoreny pre novua historicku situaciu viery v mo-
dernej dobe*. [...] ,Ak sa cirkev stava azylom tych, ktori hladaja akryt
a klud v tom, Co je vCerajSie, potom sa nesmie divit, ze mladi udia sa
k nej obracaja chrbtom a hladaja budicnost v ideologii spasy a utopii
spasy, ktoré sfubuju, Ze vyplnia vakuum, ktoré po sebe zanechal strach
cirkvi“?4, Nadvizujic na konstruktivhu kritiku uvedme aj pragmatic-
ka reflexiu, ktorti predkladaji Roman Kralik, Lucia Rakayova a Tibor
Mahrik, ktori tvrdia, Ze ,pre cirkev je nevyhnutné vyhnut sa uzavretosti
svojho myslienkového sveta a otvorit sa problémom spoloc¢nosti, riesit
otazky a potreby konkrétnych Tudi. Cirkev musi vstupit do spoloc¢nos-
ti a konecne uplatnit a ponuknut jej svoje sociogénne kapacity. Toto
dokaze len vtedy, ak zostapi z piedestalu ako institacia a zacne mysliet
a konat smerom k jedincovi na obcianskom principe“®.

V zavere tejto kratkej Stadie, ktora je len teoretickym nacrtom a v su-
vislosti so sledovanym zamerom vedeckého projektu ,Prejavy anomie
v sucasnej slovenskej rodine“, je nalezité si polozit eSte dalsie dve otaz-
ky. Prva otazka je, ¢i sa dereligionizacia ako socialny jav vobec tyka
aj sucasného Slovenska, ¢i sa naboZenstvo vytraca ako legitimizacia
spolocensky relevantnych noriem, alebo naopak, ¢i sa na sucasné Slo-
vensko nevztahuje skor téza o zotrvavani nabozenstva alebo dokonca
téza o narastani nabozenstva v zmysle ,nabozenského tresku“20, Vyslo-
vujeme pochybnost, ¢i sa nevychadza priliS rychlo z nezvratitelnosti
procesu tzv. ,sekularizacie“ alebo v naSom ponimani tzv. ,dereligioni-

24 KASPER, W.: Uvod do viery. Spissky kiazsky seminar, (miesto vydania neuvede-
né) 1991, s. 66, 112.

%5 KRALIK, R. - RAKYOVA, L. - MAHRIK, T.: ,Kriticka reflexia sicasnej homiletic-
kej praxe vo svetle postmodernizmu®, in Homiletickd ¢innost cirkvi a kvalita
siicasného Zivota, s. 119.

26 Medzinirodna sprava o slobode vierovyznania 2005 z Kancelarie pre demokraciu,
Tudské prava a pracu prinasa pozoruhodné udaje. Podla s¢itania fudu v roku 2001
sa pocet 0s0b, ktoré sa hlasili k niektorému vierovyznaniu, zvysil zo 72,8 % v roku
1991 na 84,1 % v roku 2001. Tento narast mozno scasti pripisat vicsej ochote ludi
prihlasit sa k vierovyznaniu na rozdiel od roku 1991, t. j. v obdobi nasledujicom
tesne po pade komunizmu. Podla posledného scitania ludu sa k Rimskokatolickej
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zacie“?’, pricom sme si vedomi toho, Ze tto skuto¢nost treba vnimat
aj sociologicky, teda ze deklarované hodnoty nemusia koreSpondovat
s faktickymi a moZzu sa lisit. Zastavame nazor, ze dereligionizacia je oso-
bita problematika, ktora si podla nasej mienky vyzaduje samostatny vy-
skum. Druha otazka je, ¢i bude vobec mozné hovorit 0 andmii, alebo ¢i
nebude nalezitejsie hovorit skor o variantnych formach. Ide o klacova
otazku, na ktora budeme hladat odpovede v dalSej etape nasho vysku-
mu, v dalSom teoretickom upresnovani zakladnych slovnych kategorit,
ako aj v samotnom praktickom vyskume.
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