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DIALOG MEDZI TEOLOGIOU,
FILOZOFIOU A PRIRODNYMI VEDAMI
VO SVETLE ENCYKLIKY CARITAS IN VERITATE

Stanislav Kosc¢

Abstract. DIALOGUE AMONG THEOLOGY, PHILOSOPHY AND SCIENCES
IN THE LIGHT OF THE ENCYCLICAL LETTER CARITAS IN VERITATE. Author
focuses the attention on the necessary dialogue between the human and natural
sciences (and other, too) as it results from the latest encyclical letter of Benedict
XVI, Caritas in veritate. Pope underlines the faith and reason as complementary
ways to the truth, requiring each other. The necessity of an intensive dialogue
among all the ways of human knowledge is based essentially of their regulation
to the service of man, his/her authentic good. That”s why the love (charity) is
required as a criterion of the research of the authentic truth and at the same
time as a motivation for prevail the poverty in all its aspects.

Na konferencii o vztahu medzi prirodnymi vedami, filozofiou a teo-
logiou zo zorného uhla krestanskej inteligencie sa mi javi ako uzito¢né
sastredit pozornost aj na to, ¢i na tuto tému mozno najst vyznamné
impulzy, ba dokonca akési ,svetlo“ v najnovsej encyklike papeza Be-
nedikta XVI., znameho tym, Ze jednym z leitmotivov jeho pontifikatu
je prave doraz na ,racionalitu“ krestanskej viery a fudského poznania
vObec.

Reflexiu na tato istd tému som mal moznost predniest uz pred par
tyzdnami na pdde Rady pre vedu, vzdelanie a kultiru KBS - v malom
kruhu odbornikov, z ktorych vicsina je tu dnes pritomna. Nasledna,
pomerne ziva diskusia a vedomie, zZe tu dnes opit vystapim s touto té-
mou, ma primilo k tomu, aby som zmenil zaciatok svojej reflexie a za-
¢al hned od otazky, ktora sa mi v onej diskusii javila ako klfacova:

Akda je koncepcia ,pravdy“ u Benedikta XVIL?

Akokolvek nepochybujem o objektivnej legitimnosti takejto otazky
a uz vobec nie o dobrej voli pytajuceho, zaroven si uvedomujem, ze
tato otazka skryva v sebe ista zaludnost: Ak odpoved znie v tom zmysle,
ze koncepcia ,pravdy“ u Benedikta XVI. je taka a taka, kto potom moze
zabranit tomu, aby koncepcia ,pravdy“ u mna a kohokolvek z Vas bola
trochu alebo i celkom ina? Patranie po koncepcii pravdy nemusi nevy-
hnutne, ale mdze celkom lahko zvadzat ku relativistickym zaverom, ze
totiz kazdy ma ,svoju pravdu“.

Preto som vtedy svoju odpoved formuloval skdr opacne, teda v tom
zmysle, ze Benedikt XVI. pristupuje k otdzke pravdy z hladiska teolo-
gického. AvSak nie som si isty, ¢i som v tom fore bol dobre pochopeny.
Preto by som si dovolil poukazat na zasadny rozdiel, ktory sa mi moz-
no nepodarilo dost zrozumitelne vyjadrit: Benedikt XVI. nema nejaka
»svoju“, resp. nejaku teologicku alebo filozoficku ,koncepciu pravdy*



- jednoducho preto, lebo pravda je len jedna: Jezis Kristus - On ,sam
je pravda“ (1, cit. Jn 14, 6) (1). A tu stojime pred tazkou otazkou, ¢o
toto konstatovanie znamena pre nas, vedcov - hladacov pravdy? Dom-
nievam sa, ze znamena dve veci: Predovsetkym, Ze pravda je atribut
Boha, nas Iudi teda nekonecne presahuje a nik z nas si pravdu nemdze
privlastnit. M6zeme sa k nej blizit v tej miere, v akej v sebe ¢o najauten-
tickejsie rozvijame podobu Boha, na ktort sme boli stvoreni...

A to je prva myslienka, ktora rezonuje v encyklike Benedikta XVI.,
Ze totiz k pravde sa mdzeme priblizovat po rozlicnych cestach viery
a rozumu. Papez vSak zdoraznuje, Ze tieto cesty su nielenze vzajomne
kompatibilné, ale komplementarne: vyzaduju jedna druhd! ,Rozum sa
neprestajne potrebuje ocistovat vierou (...) No aj nabozenstvo sa po-
trebuje stale ocistovat rozumom®. (1, ¢l. 56) V tejto situacii vztah me-
dzi vierou a vedou nemoze byt zapasom o ,uzemia“ ¢i ,sféry vplyvu®,
akymsi bojom o moc, ale neustalym hladanim vzajomného dialogu
v prospech vlastného napredovania.

Druha myslienka, ktora vyplyva z konStatovania, ze Jezi$ Kristus sam
je pravda, sa zaklada na viere, ze ,On pre nas Iudi a pre nasu spasu
zostupil z nebies“ (Nicejsko-konstantinopolské vyznanie viery). Ak
poznanie viery i vedecké poznanie, teda poznanie rozumu - napriek
roznosti metod - spaja vychodisko i ciel, a tym je JeZi§ Kristus - Prav-
da, potom viera i rozum maja predovsetkym a bezvyhradne slizit clo-
vekovi, jeho autentickému dobru.

Takto mozno - velmi struc¢ne - zhrnat postoj Katolickej cirkvi k tejto
problematike, ktory ju charakterizuje od II. Vatikanskeho koncilu, teda
primerand autonémia vied, ale vSetko v sluzbe pravdy - teda v sluz-
be autentického dobra cloveka.

Aj predosly papez Jan Pavol II. venoval tejto myslienke svoje pocet-
né reflexie, z vyznamnych cirkevnych dokumentov spomeniem aspon
encykliky Veritatis splendor a Fides et ratio. Prave u Jana Pavla II. vSak
mozno sledovat paralelne aj ina liniu uvazovania: Vo vedomi stale Zi-
vej ,pilatovskej dilemy (Co je pravda?), presiaknutej sicasnym priam
bojovnym relativizmom, ponukol tento papez jedno velmi dolezité kri-
térium pravdivého poznania, ktoré mozno synteticky charakterizovat
ako ,socialne“. Osobitne v encyklike Centesimus annus, napisanej pri
stom vyroci systematickej socialnej nauky Katolickej cirkvi, ponuka vel-
mi intenzivnu analyzu jednotlivych myslienkovych prudov a nosnych
nazorovych linii XX. storocia prave z hladiska ich socidglnych désled-
kov. Aplikujuc tato metodu na nasu tému mozeme sa pytat: Aké budii
socidlne dosledky tohto poznania, o ktoré sa usilujeme, vyskumu,
ktory uskutociiujem a pod.? Je pravda, ze v tejto veci ¢asto nevieme
predvidat budicnost, je vSak i pravda, ze prave v tejto veci mozno sle-
dovat pomerne intenzivhu demagogicku kampan v prospech niekto-
rych druhov vyskumu a vedeckého pokroku, ktora - paradoxne - pra-
ve potvrdzuje vaznost uvedeného kritéria. (Zlo vie, Ze je zlom, prave
preto potrebuje hlucne o sebe rozhlasovat, Ze je dobrom...)
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Nova encyklika papeza Benedikta XVI. Caritas in veritate prinasa
niekolko impulzov pre tuto problematiku.

Predovsetkym hned v uvode dokumentu vysvetluje Benedikt XVI.
nazov svojho dokumentu a zdovodnuje axiologicka previazanost me-
dzi laskou a pravdou: Pravda, jej doveryhodnost a schopnost prenikat
konkrétnu podobu socialneho zivota (porov. 1, ¢l. 2) zavisi od jej za-
merania na lasku. Laska je teda akymsi vonkaj$im meradlom pravdy: Ak
poznanie vedie k laskavému konaniu, potom je skutocne pravdivym.

Prave preto ,v sucasnom socialnom a kultirnom kontexte, v kto-
rom sa rozsirila tendencia relativizovat, Co je pravda, vedie zivot v laske
a v pravde k uvedomeniu si, ze prijatie hodnot krestanstva je nielen
uzitocné, ale nevyhnutné na budovanie dobrej spolocnosti a pravého
integralneho ludského rozvoja“ (1, ¢l. 4). Najvicsou hodnotou kres-
tanstva je totiz prave sam Jezis Kristus, vo svetle ktorého krestanstvo
dokaze realne vnimat Cloveka - celého ¢loveka a kazdého ¢loveka, jeho
velkost i slabost bez akychkolvek ideologickych redukcii a chranit jeho
dostojnost i za cenu straty vlastnej ,popularity“ v spolo¢nosti...

Kategoria , integralneho ludského rozvoja“, ktori tu Benedikt XVI.
prebera od svojho predchodcu Pavla VI. (encyklika Populorum progres-
sio z roku 1967) a stavia za zaklad pre aktualnu socialnu nauku Cirkvi,
je tym konkrétnym kritériom lasky, ktoré kvalifikuje pravdivost pozna-
nia, ¢i uz je zalozené na vedeckom badani, alebo na svetle viery.

Konkrétne tomuto vztahu venuje papez clanky 30 a 31 tejto encykli-
ky, ktoré by som si tu dovolil v kratkosti predstavit a vypichnut niektoré
myslienky, ktoré sa mi javia ako pozoruhodné z hladiska dialogu medzi
jednotlivymi vedami.

Vzajomny vztah medzi rozmanitymi prvkami integrdlneho ludského
rozvoja (tzn. rozvoja Cloveka, integrujuceho v sebe rovinu materialnu
- telesnq, rovinu dusevnua - intelektualnu i rovinu duchovnu - trans-
cendentni) ,si vyzaduje usilie o integraciu roznych arovni fudského
poznania s ohladom na podporu pravého rozvoja narodov. Casto sa
predpoklada, Ze rozvoj alebo prislusné socialno-ekonomické opatrenia
si vyzaduja len to, aby sa uskutocnili ako ovocie spolo¢ného konania.
Toto spolo¢né konanie vSak potrebuje orientaciu, pretoze ,kazda so-
cialna ¢innost zahtna urcita doktrinu“ (2, ¢l. 39). Ak zoberieme do Gva-
hy komplexnost problémov, je jasné, ze rdozne discipliny musia spolu-
pracovat v usporiadanych interdisciplinarnych vztahoch. Laska (caritas)
nevylucuje poznanie, naopak, vyzaduje si ho, rozvija ho a zvnutra ho
ozivuje. Poznanie nikdy nie je iba dielom inteligencie. Iste, mozno ho
zredukovat na kalkulaciu alebo experiment, ale ak ma byt muadrostou,
schopnou orientovat ¢loveka vo svetle prvotnych principov a jeho po-
slednych cielov, musi byt ,dochutené solou lasky“. Konanie bez pozna-
nia je slepé a poznanie bez lasky je sterilné. Ved ,ten, kto je preniknuty
opravdivou laskou, je velmi vynaliezavy v odhalovani pric¢in biedy, pri
hladani prostriedkov, ako proti nej bojovat a ako nad nou rozhodne zvi-

tazit“ (2, ¢l. 75). Prave tu vidno nutnost vedecky rigorozneho pristupu



k interpretacii problémov sucasného ¢loveka. Pri pohlade na javy, ¢o
mame pred sebou, laska v pravde si vyzaduje predovsetkym poznanie
a pochopenie. Zaroven si treba uvedomit a resSpektovat $pecifické kom-
petencie kazdej roviny poznania. Laska tu nie je nejaky neskorsi doda-
tok, akoby akysi privesok k uz skoncenej praci roznych disciplin, ale
uz od zaciatku ich oduseviuje a vedie s nimi dialog. Poziadavky lasky
neprotirecia poziadavkam rozumu. Ludské poznanie je nedostatocné
a zavery vied samy nemozu ukazat cestu k integralnemu rozvoju clo-
veka. Stale je potrebné transcendovat poznané, vydavat sa onym ,dalej
za“: vyzaduje si to laska v pravde (porov. 3, ¢l. 28). Ist ,ponad* viak
nikdy neznamena nebrat do uvahy zavery rozumu, ani odporovat jeho
vysledkom. Neexistuje najskor inteligencia a potom laska: jestvuje laska
plna inteligencie a inteligencia plna lasky. (porov. 1, ¢l. 30)

Z uvedeného vyplyva, ze moralne hodnotenie a vedecké badanie mu-
sia rast spolo¢ne a ze laska ich musi ozivovat v harmonickom interdis-
ciplinarnom celku, tvorenom jednotou i rozliSovanim. Socialna nauka
Cirkvi, ktora ma ,délezity interdisciplinarny rozmer* (4, ¢l. 59), moze
z tohto pohladu plnit mimoriadne uc¢inna tlohu. Umoznuje viere, teolo-
gii, metafyzike a vedam nachadzat ich miesto v ramci spoluprace v sluz-
be cloveku. PredovSetkym tu uplatiuje socialna nauka Cirkvi svoju sa-
piencialnu dimenziu. Pavol VI. jasne videl, Ze jednou z pricin zaostalosti
je nedostatok mudrosti, reflexie, myslenia, ktoré by bolo schopné vy-
pracovat orientujucu syntézu, ktora si vyzaduje ,jasny pohlad na vsetky
ekonomické, socialne, kultirne a duchovné aspekty“ (PP 13). PriliSna
rozdrobenost poznania (porov. 5, €l. 85), uzavretost humanitnych vied
pred metafyzikou (porov. 5, ¢l. 83), tazkosti v dialogu medzi vedami
a teologiou su na Skodu nielen vyvoju poznania, ale aj rozvoju narodov.
Takato situacia totiz prekaza vizii celkového dobra Cloveka v rozmani-
tych dimenziach, ktoré ho charakterizuju. ,Rozsirenie naSho ponimania
rozumu a jeho pouZzivania je nevyhnutné, aby sme dokazali primerane
zvazovat vSetky pojmy, tykajice sa otazok rozvoja a rieSenia socialno-
-ekonomickych problémov.“ (1, ¢l. 31)

Zorny uhol integralneho rozvoja cloveka a rozvoja ndrodov nas
stavia pred nové problémy (globalizacie, financnej a hospodarskej kri-
zy, ekologickych hrozieb atd.), ktoré si ziadaju aj nové rieSenia, situo-
vané na tej istej rovine, na ktorej sa kladu. ,Treba ich vSak hladat (...)
vo svetle integralnej vizie ¢loveka, ktora by mala odrazat rozne aspekty
ludskej osoby a na ktoru sa zameriava kontemplativny pohlad, oCisteny
laskou. Tak mozno objavit jednotlivé konvergencie a konkrétne moz-
nosti rieSeni bez toho, aby sa prehliadol ktorykolvek zakladny kompo-
nent ludského zivota.“ (1, ¢l. 32)

Ak teda Cirkev ziada zvazovat socialne dosledky vedeckého badania
(a prave preto viest intenzivny dialog medzi vSetkymi vedami navza-
jom, zahrnujuci aj teologiu, a tieZ podriadit vSetko vedecké badanie eti-
ke Tudskej dostojnosti), nechce tym obmedzit vedecky vyskum len na
tie oblasti, ktoré su akosi ,sterilné“, teda nezneuzitelné, uz aj preto, ze
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vsetko sa da zneuzit (historia nas uci, Ze aj koleso, pusny prach, elek-
tricka ¢i jadrova energia, alebo schopnost rozpoznat geneticky kod mo-
ze slazit Clovekovi i zabijat ho). Skor mozno povedat, ze tym apeluje na
pravii racionalitu vedca, ktory nielenze sa nesmie zapredat finanénym
¢i inym parcialnym zaujmom a tlakom, ale nemoze ani byt len zahlade-
ny do seba, odrezany od okolia vo svojom laboratoriu, riadiaci sa jedine
,vedeckym imperativom*: stdle dopredu! - a to i bez ohladu na Tudska
dostojnost a etické poziadavky jej ochrany.

Benedikt XVI. sa kriticky stavia k modernej eurdpskej kultare, kto-
ra racionalitu obmedzila len na technické, matematické alebo empi-
rické poznanie, zatial Co etické a moralne poznanie vytlacila do sféry
subjektivity. Avsak ,rozmyslanie o etickych otazkach je rovnako priro-
dzené, vrodené a raciondlne ako rozmyslanie o empiricky zistiteInych
faktoch. (6, s. 204) Preto ked vola po hladani pravdy - cestou viery
a rozumu v ich vzajjomnom neustalom a intenzivnom dialogu - vola po
obnoveni povodnej, sapiencialnej vizie racionality, ako ju dokazovali
klasické univerzity rozvijanim middrosti vo vsetkych dimenziach Iud-
ského poznania. Kritérium lasky, ktoré sa prejavuje sluzbou poznania
integralnemu rozvoju fudskej osoby a spolocnosti, je nastrojom ocisto-
vania tejto racionality od nanosov pychy, egoistickych zaujmov ¢i tazby
PO moci.

Kiez by Ustredie slovenskej krestanskej inteligencie a Katolicka uni-
verzita v Ruzomberku nasli podu pre este intenzivnejsiu spolupracu na
tomto diele.
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