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EDITORIAL

Sv. Augustin zdoraznoval, Ze uspokojovanie prirodzenych potrieb
nestaci na to, aby clovek bol spokojny. Znamy je jeho vyrok: ,Stvo-
ril si nas pre seba, Boze a nase srdce je nepokojné, kym nespocinie
v Tebe. “ Poukdzal tak na najhlbsiu cast ludskej duse, ktord bude hla-
dat, az kym nebude celd na ceste k Bohu, k Pravde. V tom zmysle
mozno chdpat slova C. G. Yunga, Ze naboZenstvo je systém psychic-
kého uzdravovania. Clovek si u odpraddvna kladie otazky o vzni-
ku vesmiru, Zeme, cloveka, myslenia, Ci je smrt Ronecnym rieSenim,
&i bol zivot stvoreny, alebo z coho vznikol. Pri hladani odpovede na
tieto otdazky sa vytvarali predstavy, ktoré zodpovedali zemepisnému
a kultitrnemu ramcu, v ktorom sa clovek nachadzal. O ich rozmani-
tosti svedcia nespocetné nabozenské predstavy na celom svete. Nabo-
Zenstvo je totiz vztah cloveka k nieCcomu, o ho presahuje.

V starovekej Cine pocniic 6. storoéim pr. Kr. sa vytvorili dve zd-
kladné nabozenské a filozofické predstavy: taoizmus a Ronfucioniz-
mus. V zakladnej knihe taoizmu Tao-te-ting jej deklarovany autor
Lao-c’ sa vndra do hibok %ivota cloveka a prichddza k zaujimavym
zdverom aj z dnesného pohladu. Predovsetkym si uvedomil, Ze exis-
tuje zvrchovand neobmedzend bytost. Ma problém s jej blizsim urce-
nim a pomenoval ju jednoducho TAO - cesta. Podla neho je to nepo-
lapitelny prazdklad sveta, zdkon vsetkych zdkonov, akdsi zdakladnd
realita, ktord je zdrojom vsetkého jestvovania. Taoista by mal byt
clovek, ktory mad zit a posobit vo svete, ale tak, aby vniitorne nebol
z tohto sveta. Md pozorovat a milovat ludi aj veci, ale nesmie k nim
lipniit, lebo stale musi mat na pamdti, Ze riSou svdtosti je vniitro clo-
veka a nie to, ¢o lahodi jeho oku. Na rozdiel od Lao-c’, Rtory upred-
nostrnioval Zivot v dstrani, Konfucius sa snazil o napravu verejného
zivota. Uprednostiioval vzdeldvanie, ktoré jedine mozZe povzniest
cloveka. Podla neho uslachtily muz sa md vyznacovat piatimi viast-
nostami: vybranym spravanim, uslachtilostou, dobrou volou, usilov-
nostou a ldaskavostou. Tieto dve paradigmy poznacili ¢insku kultiiru
na celé starocia.

V starej Indii sa sformovali (a dones existujii) dva naboZenské
pohlady na svet a cloveka. Hinduizmus a budhizmus. Hinduizmus
nie je presne vymedzené ndbozenstvo. Je to skor velky a komplexny
spolocensko-nabozensky organizmus. Je to velmi tolerantné ndbo-
Zenstvo, pretoze priptista rovnako vieru v jedného Boha, ako v stov-
ky dalsich bozstiev. Podla tychto predstdv vesmir existuje od vec-
nosti a nemd materidlnu podstatu, tvori ho Cista energia. Podstata
vSetkych veci je Brahma. Je nekonecnd a nepostihnutelnd a je bez



pociatku. Nedd sa vyjadrit slovami, ani postihniit myslienkami. Boh
je jedna dusa a kazda individudlna dusa je iba odrazom tejto du-
Se, ktord vSetko prenikd. Povod zla je v cloveku, ktory ma moznost
v cykloch prevtelovania postupne vytvdarat svoj osud. Spdsa spociva
v osvieteni, o ktoré sa treba snaZit — zlomit obmedzenia tela a mys-
le a objavit svoje bozské ja. To sa dosahuje disciplinou. Budhizmus.
Jeho zakladatelom je Siddhdrtha Gautama. Zil v polovici 6. storo-
Cia pr. Kr. Budha sa ststredoval na stav cloveka, na jeho utrpenie.
Po zazitku v ustrani (osvieteni) formuloval svoje ucenie do Styroch
uslachtilych pravd: 1. Vietko je utrpenie. 2. Tiizba a Ziadostivost spo-
sobujii, Ze clovek bazi po ukojeni vasni. 3. Utrpenie a sklamanie sa
mozZu skoncit. Je mozné sa oslobodit z ptit Ziadostivosti a dosiahnut
stav aplného oslobodenia - nirvany. Dosiahnut nirvanu zname-
na dospiet k prebudeniu, k budhouvstvu. 4. Navod Budhu ako skon-
Cit vsetko utrpenie je osemdielna cesta - prava viera, pravé pozna-
nie, dalsie $tyri Casti sa zaoberajii spravnym konanim, dalej pamdt
a meditdcia. Zakladné hodnoty prinesené Budhom sii laskavost a sii-
cit. Clovek, ktory pokrocil na ceste k budhovstvu nehladd osvietenie
len pre seba, ale pomdha vsetkym ostatnym dospiet' k budhouvstvu.

Dejiny Izraela znamenaji uplne odlisny pristup k naboZenstvu.
Nie je to taoistické tapanie v nevedomosti o absoliitnej bytosti, nie
Jje to indické uctievanie neznameho boha, ¢i Budhovo pochopenie
ludskych osudov a hladanie spésobouv, ako sa toho zbavit. Izrael od
pociatku je v kRontakte so zjavenym Bohom, Rtory ho usmerriuje,
cez prorokov zdsobuje svojimi pravdami a prisliitbeniami. Ich Boh
je jediny a vedie lud, aj cez Casté sprenevery, k zaviseniu poslania
- k prichodu Mesidsa. Mesias prisiel, aj ked’ s odlisnym programom,
ako si Zidia predstavovali a zacal tispesne celkom novii kapitolu
v dejindch naboZenstva. Jeho posolstvo nesie pecat strateného raja.
Je to posolstvo lasky, ako odraz trojicného modelu, kde zakladom
LZivota“ je vztah medzi Otcom, Synom a Duchom svdtym. Veriaci sa
dostavajii k podstate Zivota. Posolstvo Krista je naplnené jeho eucha-
ristickou pritomnostou, ¢o spolu s neuveritelnym ndvodom na Zi-
vot vytvara most medzi nebom a zemou s vierou, ze nebo je viastou
spravodlivych.

Ked sa zamyslime nad tym, k akym zdverom prisli velki duchovia
minulosti, napadne nds otdzka, odkial pramenili zdvery ich mysle-
nia, ktoré boli ich dobe tiplne cudzie? Preco chudoba radsej ako bo-
hatstvo? Preco pokora a utiahnutost radsej ako moc a slava? Spravne
to povedal Rtosi, Ze prichodom Krista sa vSetky vznesSené myslienky
minulosti mali v¢lenit do Jeho Posolstva - st v nich obsiahnuté. Moz-
no Lao-c’ a ini by to boli urobili. Zda sa, zZe im pokora nebola vzdia-
lena.

Jozef Tirio



ZAKLADNE NABOZENSKE PREDSTAVY
V STARE]J CINE

Jozef Tirto!

Abstract. This article aims to outline characteristics of religious thinking in
the ancient China. From 6™ century BCE onwards two remarkable views on life
and man are encountered in this region. One of them is related to the master
Lao-c’, who, living in the solitude, promoted such a lifestyle. The highest entity
was named by him tao - way. His followers are supposed to cleanse themselves
from desires and fervidness, but at the same time to strengthen their meekness.
The other view is linked to Confucius who promoted openness towards society
as well as education. He was a supporter of rituals. Confucius required from his
adherents behavior with noble manners, generosity, good will, diligence and
kindness.

Uvod

Poznatky o Zivote ludi na izemi Ciny z obdobia pred piatimi tisicro-
¢iami pochadzaju z archeologickych nalezov, z ktorych sa da usudzovat
na vyvoj roznych predhistorickych kultar (1)?. KedZe sucastou nalezov
nie sa pisomné zaznamy o udalostiach tejto doby, zavery sa daju ro-
bit len na zaklade artefaktov, vyobrazeni na nich, hrobov a predmetov
v nich uloZenych. Tak sa zistilo, Ze prvou kultirou v Cine bola kulttra
Jang-3a0 (2)°. Ako ukazalo datovanie, ide o obdobie viac ako 4 000 ro-
kov pred Kristom. Hoci nemozno extrapolovat (ide o lokalne nalezy),
dozvedame sa aj o mnohych informaciach z oblasti naibozenskych pred-
stav. Cifania verili v posmrtny Zivot fudskej due. Vyplyva to aj z nastro-
jov a potravin ukladanych do hrobov. Deti boli pochovavané v tesnej
blizkosti obydli vo velkych urnach. Na ich vrcholku bol otvor, ktory
mal umoznit navrat duse.

Postupne archeologické nalezy poskytovali uplnejsie zdroje infor-
micii. V obdobi dynastie Sang (1751 - 1028 pred Kr.) (2, s. 20) doku-
mentacia nabozenského Zivota bola ovela bohatsia. K dispozicii boli bo-
haté ikonografické pramene (nadherné ritualne vazy z bronzu). Cenné
informacie poskytli kralovské hrobky a vestecké napisy. Dynastia Sang
je prva, ktora zanechala pisomné pamiatky. Dozvedame sa, zZe naklon-

KedZe rukopis odbornika, ktory na tato tému predniesol svoje poznatky, nebol
dodany, predkladam citatelom historicky pohlad na kultarne a nabozenské pred-
stavy starych Cifanov.

Pociatky zaludnenia tzemia siahaju ovela dalej do minulosti. V tejto Gvahe zacina-
me obdobim, ktoré je ovela dokonalejsie zdokumentované

Jang-8ao je nazov podla dediny, v ktorej boli najdené hlinené malované vazy.



nost predkov a mocnosti urcitych riek a hor bola zaistovana prostred-
nictvom knazov. Dolezitou sacastou obradov bolo obetovanie obilia,
zvieracich aj [udskych obeti. Najvy$sou mocnostou, s ktorou predkovia
jednali menom Zijuceho krala, bolo boZstvo Ti (Pan) alebo Sang-Ti (Pin
z Vysin). Ti riadil kozmické rytmy a prirodné javy, zaistoval vitazstvo
kralovi, osud hlavného mesta a pocasia.

Zaujimavé je sledovat kozmologiu starej Ciny, v ktorej sa daji vysle-
dovat predstavy o vzniku vesmiru. VSetky mytologické predstavy st
spojené s bozstvami v rdéznych tlohach. Prvok, ktory sa prelinal cely-
mi dejinami Ciny, je zakladnou koncepciou $trukttry vesmiru. Na tra-
dicnom vyobrazeni vesmiru sa nachadza stred s vertikalnou osou ob-
klopenou Styrmi svetovymi stranami. Cina leZi v strede sveta a v strede
kralovstva je hlavné mesto, v strede ktorého je kralovsky palac. Vznika
tak sustava piatich Cisel - $tyri svetové strany a stred - s vierou v pit
zvrchovanych panov nebies. Tato koncepcia vyustuje do nabozenskej
predstavy, ktora tym, ze hlavné mesto je stred sveta, umoznuje komuni-
kaciu s nebom a podsvetim (2, s. 24).

Zaujimavym rysom cinskej filozofie, ktory sa prelina celou historiou,
je polarita - cyklus protikladnych, ale komplementarnych principov
znamych pod menom jang a jin (2). Jang a jin reprezentuju dva proti-
kladné aspekty, slovo jin vyvolava predstavu chladu, chladného poca-
sia, zatial Co jang navodzuje predstavu slnecna a tepla. Tieto pojmy sa
obsahovo obohacuju a rozsiruju na vsetky oblasti fudskej ¢innosti.

Lao-¢’ a vznik taoizmu

Klasické obdobie zacinajace 6. storo¢im pred Kr., v ktorom sa sfor-
movali dve vyrazné filozofické a nabozenské smery - taoizmus a kon-
JSucionizmus. V tomto obdobi sa uz vyuziva pismo a vytvaraju sa diela,
v ktorych sa formuluju filozofické a nabozenské predstavy. Predstavite-
lom ¢i zakladatelom taoizmu bol Lao-¢’ nazyvany tiez Stary majster. Po-
vazuje sa za autora zakladnej knihy Taoizmu Tao-te-ting, ktora ma v tao-
izme centralne postavenie. Tato kniha pozostava z 81 kratkych kapitol
a da sa precitat na jedno posedenie. Je vSak povazovana za kanonicka
knihu, ku ktorej sa vracali nasledovnici Lao-c’. Nazory na jej autorstvo
sa vSak rozchadzaju. Zhoda je ale v tom, ze dochovany text pochadza
z 3. storocia pred Kr. a je skor zbierkou rdoznych filozofickych $kol. Ne-
mozno jej vSak upriet, Ze obsahuje koherentné myslenie a savis, ktory
predpoklada akysi druh autorstva (2, s. 33).

Vyznamnym stapencom taoizmu bol Cuang-c’, ktory rozsiril zaklad-
nu knihu o 33 kapitol. Aj tu sa predpoklada, ze vicsinu kapitol napisali
jeho ziaci alebo komentatori (3). Opisuje sa v nej idealny zivot ako na-
vrat k pravej fudskej povahe, ktora sa vyznacuje neznalostou a neziados-
tivostou. Tato kniha sa poklada za filozoficka formu taoizmu. Na rozdiel
od Lao-c’, ktorého historickost byva ¢asto spochybiiovana, Cuang-c’ je
dolozenou historickou osobnostou.



Tao

Vseobecne sa tao preklada ako cesta, o ale nevystihuje ducha
pojmu. Sam Lao-c’ o nom hovori: ,Existuje cosi hmlisté a beztvdrne,
a predsa hotové a dokoncené. Pouvstalo pred nebom a zemou. Je tak
tiché! Tak pusté! Stoji samo a nemeni sa. Prenika vsetko vokol a nic
ho neohrozuje. Moze sa pokladat za matku vsetkého. Jeho meno ne-
pozndam. Oznacujem ho ako tao.“ (5, kap. 25) A tak sa toto abstraktné
pomenovanie charakterizuje ako nepolapitelny prazaklad sveta, zakon
vsetkych zakonov. Tao je zakladna realita, tajomna a nepostihnutelna,
je zdrojom vsetkého jestvovania, pravou pric¢inou, zakon ovladajaci
a riadiaci vesmir.

Blizsie k realite Cloveka a vesmiru je chapanie Tao ako cesty, po kto-
rej treba kracat, ako predstavy o spdsobe spravania a moralnych zasad.
Stari Cinania si zakladali na spojeni medzi zemou a nebom, medzi po-
svatnymi mocnostami a fTudmi. Vo filozofickom i nabozenskom mysleni
je tao principom poriadku. V tomto zmysle hovorime o nebeskom tao
a pozemskom tao, ktoré predstavuja protiklady podobné ako jin a jang
a o tao ¢loveka (o zasadach mravného konania).

Tradicny symbol, Rtory reprezentuje sily jin
a jang. BodRy opacnej farby v ciernom a bie-
lom poli symbolizujii, Ze v kaZdej zo sil sa na-
chadza aj opacnad sila.

Diagram najvyssej Rrajnosti. Symetrické us-
poriadanie tmavého jinu a svetlého jangu.
Symetria nie je staticka, je to rotacnda symet-
ria, ktord velmi pésobivo naznacuje nepretr-
zity cyklicky pohyb. Jang sa cyklicky vracia
k svojmu zaciatku, jin dosiahne svojho maxi-
ma a uvolfiuje miesto jangu (4, s. 84).

Symbolika polarity ma dlhu tradiciu a v ¢inskom mysleni je prostried-
kom na vysvetlovanie prirodnych javov a Cloveka. Jin a jang si normal-
ne v stave rovnovahy. Ak narastie jeden, druhy ustupi. Inymi slovami
vsetko ma svoj opak a jedno nemdze existovat bez druhého (den ne-
moze existovat bez noci). Podstatnou vlastnostou tao je cyklicka po-
vaha jeho neustileho pohybu a zmeny. Cyklické procesy prebiehaja-
ce vo vesmire a v zZivej prirode su vysledkom vzajomnej interakcie jin
a jang. Plasticky opis striedania leta a zimy uvadza Eliade: , Podla filo-
zofov vraj v priebehu zimy jang oklame jin, prechadza na dne pod-
zemnych prameriov pod zamrznutou zemou RazZdorocnou skiis-
kou, z Rtorej vychdadza oZivené. Na jar Rlope pdtou na zem a unikd
zo svojho vdzenia: vtedy praskajii lady a prebuidzaji sa pramene*
(2, s. 206, v tejto praci su citacie dalsej literatary). MdZe nastat situacia,
ze sa stav vyhroti az do krajnosti. Vtedy sa obrati a dospeje k svojmu



protikladu. Tato viera viedla Cifanov k volbe strednej cesty. Dobre to
ilustruje obava, ze ti, ktori hromadia Coraz viac penazi, aby zvicsili svo-
je bohatstvo, skoncia ako bedari, tak ako Clovek, ktory sa chce dostat
Coraz dalej na vychod, skonci na zapade. Podla tejto viery je lepSie mat
primalo, ako privela a lepSie nechat veci nedorobené, ako ich prehnat.
Takto sa sice moze stat, ze sa Clovek nedostane prilis daleko, ale ma is-
totu, ze ide spravnym smerom (4, s. 82).

Jin a jang neovladaju len kozmické rytmy, vztahuja sa aj na aktivi-
ty dvoch pohlavi. Pritom vSetko, Co je jin, je Zenskej povahy a co je
jang, je povahy muzskej. Ciflania v tejto viere Zili. Dokazuju to ritualy
pri kolektivnych oslavach, pri ktorych dva protikladné chory zoradené
jeden proti druhému sa navzajom provokuju. Jang vola, jin odpoveda
- chlapci volaju, dievcata odpovedaju. Cely proces svojim umiestnenim
je zasadeny do Sirokého ramca kozmického a spoloc¢enského poriadku
(2,s.27).

Tao zahina vSetko. Striedanim jin a jang sa vysvetluju nielen kozmic-
ké procesy, ale aj [udské spravanie a zivot spolocCenstiev [udi. Taoista
nasleduje vzdy len jeden vzor, tao. Kniha Tao-te-ting sice neopisuje tao,
naopak, hovori, ze tao, ktoré mozno postihnuat slovami, nie je vecné
a nemenné tao; meno, ktoré mozno pomenovat, nie je vecné a nemen-
né meno (5, kap. 1), Lao-¢’ vSak ma predstavu, ako treba po ceste (tao)
kracat. Naznacim, ako by mal vyzerat taoista v zmysle tychto rad (5, 6).
Mal by to byt ¢lovek vyprazdneny - ocCisteny od tizob a vasni, posiliu-
juci pokoru a poddajnost. V kapitole 13 sa ocenuje altruizmus slovami:
LKto si vo vdzenosti, telom urobi ludstvo, tomu mozno zverit svet.
Kto si v ldske, tak ako telo zamiluje ludstvo, tomu mozno odovzdat
svet”.

V 22. kapitole sa zvyraznujui osobné ¢nosti cloveka:

To je, preco sa mudry upina na jedno, a stava sa prikladom sveta.
Nevystavuje sa na obdiv, a preto Ziari.

Nepoklada sa za dokonalého, a preto je oslavovany.
Nepresadzuje sa, a preto nachddza uznanie.

NevyvySuje sa, a preto vynikd.

Nebojuje a nesiiperi, a preto niet na svete nikoho,

Kto by sa odvdazil s nim merat.

V tomto duchu pokracuje kniha Tao-te-ting v 24. kapitole:

Kto sa stavia na $picky, prestdva stat pevne.

Kto krdca strojene, nemoze dlho ist.

Kto hladi iba na seba, prestdva byt jasnozrivy.

Kto dava iba sebe za pravdu, prestdva byt hodny obdivu.

Kto sa presadzuje, nemoze byt uzndvany.

Kto sa len sebou samym pysi, nebude diho v popredi. Kto vsak po-
stupuje cestou Tao, ten si povie: ach, aké malicherné je prejedat sa
a pachtit sa za vecami! Preto,

Kto stelesriuje Cestu Tao, nikdy v tom nezotrvava.



Zaverec¢na kapitola Tao-te-tingu (81) stoji za povsimnutie, lebo jej po-
solstvo uznava aj dnesna doba:
Doveryhodné slovd nebyvajii liibive,
labivé reci nebyvaji déveryhodné.
Co je vynikajiice, nepotrebuje byt obhajované,
¢o potrebuje byt obhajované, nebyva vynikajiice!
Midrost nie sit rozsiahle vedomosti,
rozsiahle vedomosti nemusia byt mudrostou!
Dokonaly ¢lovek nehromadi!
Cim viac kond pre druhych, tym viac md,
&im viac ludom ddva, tym viac sa mu dostdaval

Na zaklade aj tychto riadkov mozno vyjadrit posolstvo Tao-te-ting
(Lao-c”), ze Clovek ma zit a pdsobit vo svete, ale tak, aby vnatorne ne-
bol z tohto sveta. Ma pozorovat a milovat Iudi aj veci, ale nesmie k nim
lipnut, lebo stale musi mat na pamiti, Ze riSou svitosti je vnutro cloveka
a nie to, ¢o lahodi jeho oku.

Pozoruhodné je, aké hodnoty sa objavuja v uc¢eni Lao-c’ hlboko v his-
torii [udstva, pred tym, ako ich v plnej miere predniesol Kristus. Kde sa
vzali? Museli byt vlozené do vienka ¢loveka od nepamiti.

Konfucionizmus

Druhym vyznamnym predstavitelom starovekej ¢inskej kultury bol
Kchung fu-c’, znamy u nas pod latinizovanym menom Konfucius. Zil
v 5. storoci pred Kr. Su mu priznané tituly Mudrc vSetkjch vekov a tiez
Prvy ucitel, hoci je pravda, Ze nevytvoril ziadny uceleny systém logiky,
etiky alebo metafyziky. Bol vSak prvy, kto sukromne vyucoval zZiakov.
Velky doraz kladol na vzdelanie a vychovu. Zachoval sa jeho vyrok: ,Co
Jje vdicSia radost ako sa zahibit do stiudia?“ (7, kap. 1, zlomok 1).

Konfucius Zil v dobe, ked skoncila slavna éra silnej dynastie Cou, kra-
jina sa ocitla v anarchii a bezpravi a o moc sa delili tri $fachtické kla-
ny. Bieda a utrpenie, ktoré s tym suviseli, ho viedli k asiliu o reformu
vlady. Podstatou jeho navrhu bolo uplné vzdelanie. Bol presvedceny,
ze jedinec sa ,uSlachtilym“ nerodi. Spravnym clovekom sa mdze stat
ktokolvek, kto sa vzdelavanim nauci spravat tak, ako to vyzaduje tao.
Podla neho bol uslachtily muz taky, ktory sa vyznacoval piatimi vlast-
nostami: vybranym spravanim, uslachtilostou, dobrou volou, usilov-
nostou a ldaskavostou. Od neho pochadza vyrok, ktory sa Casto pouziva
aj dnes: ,,Co nechces, aby ini robili tebe, nerob ani ty im“ (7, kap. 5,
zlomok 12).

Hoci ho historia radi medzi filozofov, nabozenstvo bolo pre neho do-
lezitym prvkom pri usporiadani a udrziavani poriadku v State. Zdoraz-
noval uctievanie predkov, ako to vyjadril napriklad v rozhovoroch so
svojimi ziakmi: ,Kto plni volu svojho otca, kym Zije, a ked uz neZije,
neprestane kracat v jeho stopdch, a kto od cesty tej sa neodkloni ani



po uplynuti troch rokov smiitku, o takom cloveku mozno povedat, Ze
je stelesnenim synouvskej cnosti“ (7, kap. 1, zlomok 11).

V chapani dokonalosti bol medzi Lao-c’ a Konfuciom znac¢ny rozdiel.
Lao-c’ zil anonymne a v ustrani, ¢o vysvetluje chybajuce udaje o jeho Zi-
vote. Konfucius, naopak, vypracoval moralnu a politicka reformu, sam
vstupoval do verejného Zivota a bol vyhladavanym radcom. Vo vztahu
Lao-c’ a Konfucius sa traduje tato udalost: Ked sa Konfucius prisiel opy-
tat Lao-c’ na obrady (Konfucius im prikladal velky vyznam), ten mu od-
povedal: ,Chrari sa svojho arogantného humoru, vsetkRych svojich tii-
2ob, domyslavého tonu a prislusnej horlivosti. Ni¢ z toho nemd pre
tvoju osobu vyznam. To je vSetko, ¢o ti mézem povedat™ (2, s. 32).
Zhrozeny Konfucius to svojim ziakom komentoval takto: , Vedel som,
Ze vidk lieta, ryba plava, zvieratd behaju; ale zvieratda mozZno chy-
tit do siete, vtdky mozno zasiahnut sipom. Pokial sa tyka draka, ne-
viem nic, len to, Ze je vyndasany mrakmi a vetrom do vysok. Dnes
som videl Lao-c’. Je to drak“. Lao-c’ kritizuje Konfucia za to, Ze prikla-
da vyznam obradom, spolo¢enskym hodnotam a racionalizmu, preka-
Za mu aj vztah k vzdelavaniu, ktory, ako sme videli, Konfucius vysoko
hodnoti. Kniha Tao-te-ting v 20. kapitole k tomu hovori: ,Skoncujme
s ucenostou a bude po starostiach! Jedinecné a mnohé navzdjom od-
stratiovat’ - naco?!“ Konfucius je za otvorenost voci svetu, vzdelaniu,
dobrocinnosti a spravodlivosti, Lao-c’ za uzavretost v necinnosti. Obi-
dvaja sa zhoduju v potrebe nasledovat tao.
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HINDUIZMUS A BUDHIZMUS

Martin Dojcar

Abstract. The article brings a brief introduction into Indian religions, more
specifically Hinduism and Buddhism. It also considers relationship of Roman-
Catholic Church to Hinduism and Buddhism as promulgated in the declaration
of Vatican Il Nostra aetate.

1. Nabozenska pluralita a globalizacia

Novodoba civilizacia prechadza zmenou kultarnej a nabozenskej pa-
radigmy. (Porov. 2, s. 6 - 11) Kultarna pluralita sa ukazuje v celej svojej
pestrosti a s nou aj pluralita nabozenska.

Zviditelnenie plurality je predovsetkym dielom globalizacie. A hoci
je vzdy pritomna, nejavi sa vzdy ako problematicka. Proces prelamo-
vania hranic medzi kultiirami a nibozenstvami robi inakost len zjavnej-
Sou. Nevytvara ju vzdy nutne, iba ju komunikuje.

Proces globalizacie spaja dohromady vSetky oblasti zivota, nielen
ekonomické a politické Struktuary, ale aj kultirne a duchovné fenomé-
ny. Svet sa stava Cloveku Coraz stiesnenejSim pribytkom, ,globalnou
dedinou®. Ludstvo je na ceste k ,planetarnej civilizacii“. Ako napokon
ziadna cesta, ani ta sa nevyhne uskaliam.

Vypuklym problémom globalizicie je otizka globalneho spoluzitia.
Na pozadi neutichajuceho nasilia, zoCi-voci akatnej hrozbe terorizmu,
coby Specifickej forme totalitarizmu, sa s osobitnou nalichavostou ak-
tualizuje problém porozumenia a dorozumenia. Za problémom global-
neho spoluzitia treba hladat absenciu porozumenia a zlyhanie dorozu-
menia. Prave v porozumeni vidi medzikulturna hermeneutika i teologia
nabozenstiev kIu¢ k dorozumeniu, ktoré jediné moze viest k plne Iud-
skému spoluzitiu.

Katolicka cirkev reflektuje novi spolocensku situaciu v deklaracii
II. vatikanskeho koncilu o postoji Cirkvi k nekrestanskym nabozen-
stvam Nostra aetate:

.V nasej dobe, ked sa ludské pokolenie stdle viac zjednocuje
a vztahy medzi jednotlivymi ndrodmi sa stavajii tesnejsimi,
Cirkev skiima pozornejsie svoj postoj kR nekrestanskym ndabo-
Zenstvam. Majiic povinnost napomdhat jednotu a lasku medzi
ludmi, ba aj medzi ndarodmi, vsima si tu predovsetkym to, o je
ludom spolocné a o ich vedie k vzdjomnému spolunaZivaniu. “
1,¢l. D



2. Stanovisko Nostra aetate k mimokrestanskym
nabozenstvam

Dialog medzi nabozenstvami sa v poslednom obdobi dostava do cen-
tra pozornosti odbornej aj laickej verejnosti. (Porov. 2, s. 18 - 24) Kato-
licka cirkev, ako najvicSia nabozenska institacia sveta, zohrava dolezita
alohu v medzinabozenskom dialogu. Zmenu postoja Rimskokatolickej
cirkvi k nekrestanskym nabozenstvam priniesol Druhy vatikansky kon-
cil (1962 - 1965). Pri Apostolskom stolci vznikli institacie, ktoré maja
napomahat dialogu. Na lokilnej a narodnej Grovni boli konStituované
komisie pre medzinabozensky dialog. V roku 1966 zacal vydavat vtedaj-
81 Sekretaridt pre nekrestanov, transformovany do podoby Pdpezskej
rady pre medzindabozensky dialog, Bulletin venovany medzinabozen-
skému dialogu.

V koncilovej deklaracii Nostra aetate (28. 10. 1965) Katolicka cirkev
po prvy raz v dejinach oficialne vyjadrila svoj postoj k nekrestanskym
naboZzenstvam a ohlasila éru medzinabozenského dialogu:

Katolicka cirkev nezavrhuje ni¢ z toho, co je v tychto nabo-
zZenstvdch pravdivé a svdté. S aprimnou tictou hladi na tie spo-
soby konania a sprdavania, na pravidld a ucenia, ktoré sa sice
v mnohom lisia od toho, ¢o ona sama zachovava a uct, no pred-
sa sii nezriedka odbleskom tej Pravdy, ktord osvecuje vsetkjych
ludi. Cirkev viak ohlasuje a je povinnd neprestajne ohlasovat
Krista, ktory je Cesta, Pravda a Zivot (Jn 14, 6), v ktorom ludia
nachadzajii plnost naboZenského Zivota a v ktorom Boh zmie-
ril so sebou vsetko.

Preto Cirkev povzbudzuje svojich synov a dcéry, aby s miidros-
tou a laskou vydavali svedectvo o viere a krestanskom Zivote,
nadviazuc dialog a spolupracu s vyznavacmi inych ndaboZen-
stiev, a uzndvali i zveladovali duchovné, mravné a spolocen-

~

sko-kultitrne hodnoty, ktoré sa v nich nachddzaji.“ (1, ¢l. 2)

3. Hinduizmus - krehky balans medzi ideovou toleranciou
a spolocenskou rigiditou

Hinduizmus je ndabozensko-spolocensky systém indického subkon-
tinentu, ktory nie je ani monisticky, ani polyteisticky, pretoze pripusta
rovnako vieru v jedného Boha ako v stovky bozstiev, ktoré chape ako
prejav ¢i manifestaciu jedinej bozskej podstaty (brahma). Toto Specifi-
kum formalneho predmetu hinduizmu Max Miiller oznacil vyrazom he-
noteizmus.

Podla Hansa Waldenfelsa sa hinduizmus vyznacuje niekolkymi zvlast-
nostami: (1) nema zakladatela, jeho pdvod sa straca v predhistorii a je
nerozlucne spity s pévodom indického naroda; (2) hinduistom sa clo-
vek nestava ani rozhodnutim, ani obratenim, ale narodenim; (3) hindu-
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izmus sa prezentuje ako tolerantné nabozenstvo; (4) hinduizmus nema
jednotnu autoritu. (Porov. 3,s. 12 - 13)

Pre hinduizmus je charakteristicky univerzalizmus, ktory bez taz-
kosti absorbuje rdéznorodé podnety, prvky a motivy. Vyrazom univer-
zalizmu je tolerancia k rozliécnym formam nabozenskej tedrie a praxe.
Rozne smery a $koly maja v raimci hinduizmu rovnaké pravo na existen-
ciu. Bezprecedentna svetonazorova tolerancia je vSak vyvazovana rigid-
nou kodifikaciou socialneho zivota. (Porov. 4, s. 9)

Prislusnost k hinduizmu je okrem narodenia' podmienena vierou vo
Védy (kanonicka zbierka hinduistického ,zjavenia“) a uznavanim spolo-
¢enského poriadku charakterizovaného kastovym systémom.

Indoeuropski pristahovalci, ktori sami seba nazyvali Arijovia (Uro-
dzeni, VzneSeni) zaviedli systém stavov (sanskr. varna, port. casta),
ktory ich mal odlisit od povodného obyvatelstva tmavej pleti. Kastovy
poriadok udrziaval pocas staroc¢i sudrznost obyvatelstva indického sub-
kontinentu. Rgvéda 10, 90 (16. - 12. stor. pred Kr.) uvadza Styri var-
ny: brahmani (stav knazov), kSatrijovia (stav bojovnikov), vajsjovia
(stredny stav), $iidrovia (stav sluzobnictva). Mimo kastového poriadku,
a teda mimo spoloc¢nosti, bola postavena pocetna skupina nedotknu-
telnych.

Zakladom kastového poriadku je presvedcenie o bytostnej nerovnos-
ti ludi. Podla Rgvédy boh Brahma nestvoril jediného cloveka alebo Tud-
sky par, ale hned Styri [udské bytosti s navzajom odliSnym postavenim
- predstavitelov Styroch spolocenskych stavov. ,Sam indicky termin
pre kastu - dzati, doslova ,zrodenie” - vypovedad o tom, Ze kastovd
prislusnost je dand raz a navzdy priamo rodovym poévodom a je po
celii dobu jedincovho Zivota nezamenitelnd.“ (4, s. 7)

Postupom c¢asu kastovy systém ustrnul a namiesto toho, aby spoloc-
nost zjednocoval, rozdelil ju do nepriedusne uzavretych celkov. Hoci je
dnes Statom zruseny, moze nadalej prezivat, zvlast na vidieku.

3.1 Dejinné pozadie hinduizmu

Korene indického nabozenstva siahaju hlboko do minulosti, dejiny
Indie zacali davno pred prichodom arijskych kmenov. Arijskej civilizd-
cii predchadzala protoindickd mestskd civilizdcia (2600 - 1600 pred
Kr.). Z obdobia Harappskej kultiry pochadzaju vyobrazenia, ktoré pri-
pominaju niektoré postavy neskorsej hinduistickej mytologie. Z archeo-
logickych nalezov pecatidiel, zobrazujicich postavu muza sediaceho
v jogovej pozicii, ktorého John Marschall nazval Proto-Siva, mozno usu-

! Prislu$nost k hinduizmu bola tradi¢ne dana zrodenim a pobytom na posvitnej
pode ,matky Indie“. Dokonca aj cesta do zamoria znamenala stratu kastovej Cisto-
ty, a teda vylucenie z kasty a spoloc¢nosti. Od konca kolonialnej éry (1948) domicil
nehra taka dolezita alohu a na rozdiel od minulosti viaceri indicki duchovni ucite-
lia a nabozenski predstavitelia (guru) ,misijne“ posobia v Europe a Amerike.



dzovat, ze povodnému nearijskému obyvatelstvu povodia rieky Indus
mohli byt zname starobylé formy jogy.

S prichodom arijskych kmenov dochadza k formovaniu nabozen-
sko-spolocenského systému, ktory sa vyznacuje kastovym poriadkom
a obetnickym ritualizmom. Medzi rokmi 1200 a 300 pred Kr. vznikaja
Védy - najstarSie posvitné texty Indie. Pojem véda zodpoveda etymo-
logicky aj vyznamovo pojmu ,veda“ a treba ho rozumiet ako znalost
sposobov ako uctievat a ovladat bohov. Recitacia Véd tvorila podstatna
cast védskeho kultu. Védy mali sacasne s nabozenskou aj socialnu a po-
litickd funkciu - zjednocovali arijské obyvatelstvo podobne ako homér-
sky epos zjednocoval grécke kmene.

Vyvoj védskej spolocnosti prebiehal paralelne s vyvojom gréckej
spolocnosti: spoloCnost sa stabilizovala, bohatla, diferencovala. Ku kon-
cu védskeho obdobia doslo k socialnej diferenciacii, ktora dala vznik-
nit kastovému poriadku. Prehibenie spolocenskej diferenciicie spre-
vadzala skepsa voci tradi¢cnym mytologickym predstavam - zrodila sa
filozofia. Paradoxne, spolocne s filozofiou zazivala renesanciu aj knaz-
ska nabozenska Spekulacia, ktorej vyrazom sa stali brahmany - rozsiah-
le kompendia obetnickej ritualistiky.

Arijska pospolitost vstapila do novej etapy svojich dejin (brahma-
nizmus) s posilnenym postavenim knazskej vrstvy: oproti védskemu
obdobiu ziskali privilegované spoloCenské postavenie brahmani (11./
10. - 4. stor. pred Kr.). Opravnenie uchovavat posvitné texty a usku-
tocnovat obetné ritualy mal vylu¢ne knazsky stav. Vicsina védskej spo-
loCnosti bola vylicena z priamej ucasti na nabozenskych ukonoch.
Niet preto divu, ze dochadzalo k pokusom o vytvorenie odliSnych fo-
riem nabozenského zivota. Kriza obetného ritualizmu s jeho exkluziviz-
mom a formalizmom dala okolo 4. storocia pred Kr. vzniknat hinduiz-
mu a budhizmu.

Zaujem knazov brahmanského obdobia sa sustredil na vyklad ritual-
nej obety. Ontologické a antropologické témy sa zasa stali predmetom
zaujmu nebrahmanskych upanisadovych mudrcov (#57). Boli to prave
upanisady, ktoré ,predznamenali a poznamenali dalsi duchovny
a kultarny Zivot Indie a prostrednictvom budhizmu, ktory na nich
bezprostredne nadviazal, silne ovplyvnili i iné rozsiahle oblasti azij-
ského kontinentu. Stali sa zakladrnou mnohych filozofickRych $kol od
Jjogy az po védantu.“ (4, s. 5)

Upanisady (upanisada, ,usadnutie®, ,prisadnutie“ k astnemu pou-
¢eniu mudrcom, 757) sa svojim ezoterickym charakterom radia medzi
tajné nauky. Aj ked im chyba ideova homogenita, zdielaja ucenie o pod-
statnej ucasti vSetkych bytosti na absolutnom Byti (brahma), ktoré je
totozné s bytostnym zakladom osoby (dtman). Predbudhistické upa-
niSady precizuju zakladné pojmy indického naboZensko-filozofického
myslenia, predovsetkym pojmy brahma, dtman, karman, samsdara
a moksa.

_13_
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3.2 Zdkladné pojmy indického ndbozensko-filozofického

myslenia

Pojem brahma povodne zrejme oznacoval moc obety, neskor trans-
cendentny princip a ontologicky zaklad reality, Bytie ako také. Popri
pojme brahma je druhou Gstrednou kategoriou upaniSadovej metafy-
ziky pojem dtman. Vo védach sa spociatku objavuje vo vyzname dych
alebo Zivotny princip, neskdr nadobuda svoj zakladny vyznam - abso-
litny subjekt (Ja), duch, transcendentna podstata osoby, ,neobjekti-
vizovatelné vedomie“ (5, s. 478).2

Ako je brahma podstatou vesmiru, tak je dtman podstatou clove-
ka. Brahma je ,v cloveku“ pritomny v podobe dtman. Atman je isty
subjekt ontologickej, nie individualnej povahy. Je to ,Stvrty stav* (vedo-
mia) - turija, samo v sebe spocivajuce vedomé Bytie (in se subsistens).
Atman, ako nemenny zaklad Tudskej bytosti, je seba si vedomym Bytim
jestvujacim mimo cas a priestor.

Tvrdenie o ontologickej identite brahma a dtman patri spolu s ted-
riami skutkovej odplaty (karma, resp. karman) a reinkarnacie (sam-
sdra) k najvyznamnejsim filozofickym vydobytkom upanisadového ob-
dobia. (Porov. 6, s. 37) Svoje prominentné vyjadrenie nasli neskor vo
védante.

Vyraz véddnta, doslova ,koniec véd*, oznacuje v najSirSom zmysle
upaniSady. V uzsom zmysle sa védanta radi medzi Sest ,ortodoxnych®,
teda brahmanskych smerov indického nabozensko-filozofického mys-
lenia (darSana). Z hladiska interpretacie zakladnej idey vSejednoty sa
védanta rozpada do troch hlavnych s$kol: advaita-véddnta, teda ,ne-
dualisticka“ védanta s hlavnym predstavitelom Sankarom, visista-adva-
ita-védanta, Cize ,kvalifikovana nedualisticka“ védanta predstavovana
Ramanudzom a dvaita-védanta, ,dualisticka“ védanta Madhavu. Spo-
medzi védantickych kol si najvicsie renomé ziskala advaita-védanta.

Advaita znamena ,nedvojnost‘. Advaita-véddanta, inymi slovami
,2nedualistické ucenie konca véd“, sa vyznacuje radikalnym monizmom
prevadzajucim cela skutocnost na jednotu zakladného Bytia: skutocné
je jedine bozské Bytie (brahma), vesmir je iluzorny (mdja). Nezodpo-
vedanou zostava otazka zmyslu jestvovania neskuto¢ného sveta. Podla
tradiCnej advaitistickej predstavy je ilazia javového sucna sucastou bo-
zej hry (lild). Tluzo6rna mnohost (mdja) je vyrazom schopnosti absolut-
neho subjektu (brahma, dtman) ,imaginovat vSetky obsahy v sebe sa-
mom*, (6, s. 201) zrkadlit sa v mnohosti. (6, s. 202)

Vychodiskom hinduistickej antropologie je viera v pdsobenie zdko-
na karmy. Podla ndauky o karme (karman) ma kazdy ucinok svoju
pri¢inu a kazda pricina vyvolava jej zodpovedajuci ucinok. Kedze sa
obe, tak pricina ako aj ucinok nerozlu¢ne spojené s ich nositelom, ma
vsetko Tudské konanie, ¢i uz skutkovej alebo mentalnej povahy, spit-

2 Pa. atta, nem. das Selbst, angl. the Self.



ny vplyv na svojho povodcu. Co kto zaseje, to aj zozne - tak by sa dalo
najjednoduchsie vyjadrit ucenie o skutkovej odplate. Kedze vraj jeden
Tudsky Zivot nemoze vysvetlit vSetky acinky, ktoré sa v nom prejavuja,
treba hladat priciny ucinkov v predchadzajucich zivotoch. Takto vedie
nauka o karme k nduke o reinkarndcii (transmigrdcia, samsdra).

Ucenie o skutkovej odplate predstavuje pokus vysvetlit mechaniz-
mus reinkarnacie pomocou etického kritéria: znovuzrodzovanie sa ria-
di moralnou kvalitou Tudskych ¢inov. Zbynek FiSer (alias Egon Bondy)
poukazuje na dva sporné body karmanovej teorie. (Porov. 7, s. 38 - 39)
Po prvé, ide o rozpor medzi tézou, Ze zivotné dianie je urc¢ované moral-
nou kvalitou konania a tézou, Ze oslobodenie z kolobehu znovuzrodzo-
vania je vysledkom ontologického poznania identity atman - brahma.
Otazkou je, ¢o vedie k oslobodeniu - moralna kvalita Zivota alebo onto-
logické poznanie?

Po druhé, ide o hrozbu pseudoetickej, utilitaristickej motivacie, za-
meranej na to, aby moralne konanie prinieslo prospech v budicom Zi-
vote.

Idea oslobodenia (76ksa) je nosnou ideou indického nabozenské-
ho myslenia. Nasytenost samsdrou (kontingencia, nestalost a premen-
livost vsetkych javov) vedie k prehodnoteniu Zivotnych postojov a Zi-
votnej orientacie. Toto prehodnotenie sa potom stiva podnetom na
nastupenie duchovnej cesty (mdrga) veducej k oslobodeniu z kolobe-
hu znovuzrodzovania (samsdara).

Bhagavadgita (5. - 2. ? stor. pred Kr.) rozliSuje tri cesty k oslobode-
niu: karma-mdrgu, dzndana-mdrgu a bhakti-margu. (8, 13, 24) Kar-
ma-madrga je cesta skutkov (karma, ,Cin“, ,skutok®), ¢innosti usku-
to¢novanej neegoistickym spdsobom. Motivom c¢innosti karmajogina,
vykonavanej bez tuzby po odmene, ma byt nesebecka sluzba.

Zakladom dzndna-mdrgy je presvedcenie, ze poslednou pricinou
stiale nového vytvarania karmey, a tym aj uviznenia v kolobehu samsd-
1y, je ontologickd nevedomost (avidja). Oslobodenie je ovocim onto-
logického poznania zakladu skutoCnosti (dtman, brahma), ktoré nie
je diskurzivnej, ale skisenostnej povahy. (Porov. 9, s. 98 - 100)

Bhakti-mdrga, cesta zboznosti a uctievania bozskej bytosti, tvori za-
klad Tudového hinduizmu. Zbozny bhakta sa usiluje o zjednotenie s naj-
vyssou bytostou, osobnym bohom, ktorym moze byt napriklad Visnu,
Siva, Brahma (muzsky rod), ¢i iny reprezentant pocetného hinduistic-
kého panteonu.

3.3 Hinduizmus z pohladu deklardcie Nostra aetate

Koncil ide krestanom prikladom v dialogu, ked v deklaracii Nostra
aetate zaujima astretovy postoj voci hinduizmu:

, Uz od davnych Cias az podnes rozlicné ndarody vnimaji akymsi
spoésobom tajomnii silu, ktord iiCinkuje vo vyvoji veci a v uda-
lostiach ludského Zivota. Ba podaktoré uzndvaji najvyssie boz-
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stvo, pripadne aj Boha Otca. Toto citenie a poznanie prenikd
cely ich zivot hibokym ndbozenskym zmyslom. NaboZenstvd sa
v sivise s pokrokom kultiiry pokuisajit odpovedat na tieto otdz-
ky vypracovanejsimi pojmami a kultivovanejSim jazykom. Tak
privrienci hinduizmu skiimajii tajomstvo BoZie a vyjadrujii ho
nevycerpatelnou plodnostou mytou a hibokym filozofickym bd-
danim. Hladajii oslobodenie od tizkosti nasej existencie asketic-
kym spésobom Zivota, alebo hibokou meditdciou, alebo tym, Ze
sa odovzddvajii Bohu s ldskou a déverou.“ (1, ¢l. 2)

Koncil naznacuje sty¢né body krestansko-hinduistického dialogu,
otvara priestor pre vzijomné porozumenie. Nemozno vSak prehliadat
ani sporné body. Rozdiely medzi krestanstvom a hinduizmom sa tyka-
ju vSetkych troch zakladnych oblasti skutocnosti: ponatia Boha, ¢love-
ka a sveta.

Hinduistické ponatie Boha charakterizuje termin zenoteizmus. Hin-
duizmus nachadza cloveka sputaného vlastnou karmou v sukoli re-
inkarnacie (samsdra) a rigidného spolocenského poriadku (kastovy
poriadok). Svet nema stvoreny, resp. spasno-dejinny (linearny), ale sam-
saricky (cyklicky) charakter. Zmyslom Zivota je dosiahnut oslobodenie
(moksa) z cyklu samsary.

4. Budhizmus - medzi samsarou a nirvanou

.V dobe, ked askéta Gautama dosahuje osvietenie a stdva sa
Budhom, t. j. prebudenym, vtedy, ked sa odoberd do Benaré-
su, aby zahdjil Styridsatrocné obdobie svojej misijnej cinnosti
a odovzdal ludom poucenie, ktorému dodnes s obdivom nacii-
vame, mala India za sebou uz niekolko tisic rokov podivuhod-
ného kultiirneho vyvoja. Budhovo ucenie nie je potom len dal-
Sou etapou tohto vyvoja, ale je — aspori v myslienkovej oblasti
- jeho urcitym vyvrcholenim a odpovedou na celé predchddza-
Jtice obdobie.“ (6, s. 5)

Budhizmu treba rozumiet ako ceste k duchovnému prebudeniu
(sanskr. nirvdana, pa. nibbdana), ako rieSeniu problému utrpenia. Sidd-
harta Gautama rozpoznal premenlivost vSetkych veci (samsdra), ktora
je spojena s utrpenim; kolobeh utrpenia nekond¢i ani smrtou. RieSeniu
problému utrpenia Gautama zasvitil svoj Zivot.

Ak je utrpenie spojené s kolobehom znovuzrodenia, tak k jeho pre-
konaniu vedie prelomenie zacarovaného kruhu samsdry. Siddharta
preto hladal sposob, ako sa vymanit z kolobehu znovuzrodenia, ako
prelomit cyklus samsdry. Vo svojom hladani sa vydal cestou askézy,
vs§imavosti a vzhladu. Najprv praktizoval extrémnu askézu, neskor zo
svojho asketického radikalizmu zlavil, aby o to viac pridal na meditativ-
nom sustredeni. Vysledky sa nakoniec dostavili, ked sa podla tradicie
pod stromom bédhi zo Siddhartu Gautamu stal Budha - Prebudeny.



Svoju skasenost potom Budha pretavil do slov a Styridsatpit rokov ohla-
soval v krajoch severnej Indie.

Budhovo ucenie nie je $pekulativnou filozofickou doktrinou ani psy-
choterapiou zakotvenou v profannej sfére existencie, ale je original-
nou, zivotnou odpovedou na problém utrpenia a jeho rieSenim.

4.1 Vznik budhizmu

Na rozdiel od hinduizmu budhizmus pozna svojho zakladatela. Je
nim Siddharta (,ten, ktory dosiahol svoj ciel“), muz z rodiny Gautama
(,potomok Gautamov*) a z kmena Sdkja (Sdkjasinha &i Sakjamuni,
tzn. ,pustovnik® ¢i ,lev z rodu Sakjov®).

Nie je isté, kedy presne zil (560 - 480 pred Kr., resp. 486/483 - 386/
383 pred Kr.) a nevieme ani ako vyzeral, o Siddhartove;j historicite vSak
nemame pochybnosti. NajstarSie vyobrazenie Budhu je symbolické: ko-
leso dharmy (univerzalnej zakonitosti, ktora odhalil) uprostred dvoch
odpocivajucich antilop (poukaz na prva rec, ktora predniesol v Antilo-
pom haji v posvitnom meste Benarés, resp. Varanasi).

Podla tradicie sa Siddharta Gautama narodil v ,aristokratickej“ rodine
(varna kSatrijov) na uzemi dnesného Nepalu. Jeho otec, v textoch acti-
vo nazyvany kralom, bol ¢imsi ako kmenovym nacelnikom malého aze-
mia. Na otcovom dvore dostal vojensku vychovu, tam sa oZenil a mal
syna. V dvadsiatom deviatom roku zivota sa vzdal domova a zasvitil sa
askéze. Po Siestich rokoch usilia sa stal Budhom - Prebudenym. Vyraz
Budha nie je osobné meno, ale titul, ktory vyjadruje, Ze jeho nositel
dosiahol stav prebudenia. Tento stav nie je exkluzivny, ,Budhova, pri-
padne budhovska prirodzenost* ma byt spolo¢nou podstatou vsetkych
bytosti, ba, podla niektorych interpretacii, vSetkych veci. Budhisticka
tradicia pozna niekolkych Budhov minulosti a predpoveda viacerych
Budhov buducnosti.

Skusenost zmyslu zivota, ktorej sa Siddhartovi dostalo, ho neviedla
do izolacie, ale k sucitiacemu (pa. mettd) posobeniu vo svete. Gautama
inicioval Znutie, neskor nazvané budhizmus.

4.2 Styri vznesené pravdy - jadro Buddhovho ucenia

Budhisticka odpoved na otazku zmyslu je v koncentrovanej podobe
vyjadrena v Styroch vznesenych pravdach. Tie boli, podla tradicie, ob-
sahom prvej Budhovej kazne. Prva vzneSend pravda charakterizuje
pozemskil existenciu ako skiisenost utrpenia. Podla legendy privied-
lo Gautamu k spiritualite Stvoraké stretnutie: stretnutie so starcom vy-
silenym vekom, stretnutie s chorym skrivenym bolestou, stretnutie
s mitvym, ktorého sprevadzal nariekajuci zastup na miesto upalenia
a napokon stretnutie s putujiucim askétom odputanym od nahodnosti
profanneho sposobu existencie.

Zoci-voci neodskriepitelnej nahodnosti Zivota Budha uci: , Co je teda
vzneSend pravda o utrpeni? Narodenie je utrpenie, starnutie je utr-
penie, umieranie je utrpenie; strast a ndrek, bolest, zarmutok a zii-
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Jfalstvo st utrpenim; byt spojeny s neZiaducim je utrpenie, byt oddele-
ny od Ziaduceho je utrpenie; nedosiahnut to, o je hodné priania, je
utrpenie; pdt skupin lipnutia je utrpenim.“ (10, s. 17)

Utrpenim Gautama rozumie nahodnost Iudskej existencie, jej nesta-
lost, obmedzenost, nedokonalost a neuspokojivost.

Druhd vzneSend pravda identifikuje pricinu utrpenia. Pricinou
vzniku utrpenia je, podla Budhu, tazba, ziadost, metaforicky ,smid*:
»A Co je, ziaci, uslachtila pravda o vzniku utrpenia? Je to Ziadosti-
vost, ktora sposobuje znovuzrodzovanie. Sprevadzand potesenim
a tizbou, hned tu, hned tam nachddza rozkos; ako zmyslova Ziados-
tivost, Ziadostivost po rozvijani bytia a Ziadostivost po zniceni by-
tia.“ (10, s. 30)

Tretia vznesSend pravda ponitka vychodisko z utrpenia. Radostnd
zvest’'budhizmu znie: Jestvuje rieSenie problému utrpenia, kolobeh utr-
penia mozno prelomit! Budha hovori: , A o je, Ziaci, uslachtila pravda
o konci utrpenia? Uplné zaniknutie *iadostivosti v slobode; je to za-
nechanie, oprostenie, oslobodenie, nezdavislost.“ (10, s. 36)

Budhovym cielom je stav bez tizby, metaforicky ,uhasenie smidu,
nirvdana - vyvanutie, vyhasnutie. Mahajinové texty pouzivaju navyse
vyrazy prazdnota Ci prazdno.

Budhovo rieSenie problému utrpenia vyzera na prvy pohlad nega-
tivne, ale v skutoCnosti nie je. Vyhasnutie ma pozitiviny obsah: Uhase-
nie smidu a odstranenie jeho priciny, ktorou je nevedomost, je zaroven
osvietenim, prebudenim, na co poukazuje aj tento slavny text:

~Hovorim vam, Ziaci, je nieco Nezrodené, Nevzniknuté, nicim
Nepodmienené. Keby, mnisi, toto Nezrodené, Nevzniknuté, Ne-
vytvorené, ktoré nie je nicim podmienené, nebolo, nebolo by ani
pre toto zrodené, vzniknuté, vytvorené, podmienené, Ziadneho
uniku. Pretoze, mnisi, ono Nezrodené, Nevzniknuté, Nevytvore-
né, Nepodmienené existuje, je pre zrodené, vzniknuté, vytvore-
né, podmienené mozné uniknutie.” (11, s. 39)

Predmetom Stvrtej vznesenej pravdy je sposob, ako prekonat utrpe-
nie. Tym je osemdielna cesta, pozostavajuca z nasledujucich krokov:
(1) pravé poznanie, (2) pravé rozhodnutie, (3) prava rec, (4) pravé ko-
nanie, (5) pravé zitie, (6) prava snaha, (7) pravé sustredenie, (8) pravé
ponorenie. Osemdielnu cestu tvoria dve zakladné etapy: etickd pripra-
va a stistredenie. Etika je predpokladom sustredenia a sustredenie je
ovocim etickej discipliny.

Budhova osemdielna cesta je strednou cestou, ako je zrejmé z nasle-
dujuceho textu: , Odddavat sa zmyslovym pozitkom je nizke, hrubé,
svetske, neuslachtilé, neprospesné. Odddvat sa sebatrjzneniu je bo-
lestné, neuslachtilé, neprospesné. Obom tymto krajnostiam sa vyhyba
stredna cesta Dokonalého, ktord umoZznuje pravé videnie a vedenie,
ktora vedie k pokoju a mieru, R mitdremu rozliSovaniu, kR prebude-
niu, kR Nibbdne.“ (12, s. 40)



4.3 Buddhizmus z pohladu deklardcie Nostra aetate

Prehlasenie II. vatikanskeho koncilu Nostra aetate hodnoti budhiz-
mus nasledovne:

wBudhizmus vo svojich rozmanitych formdach uzndva zdklad-
nit nedostatocnost tohto premenlivého sveta a uci ceste, ktorou
by ludia mohli s ndaboznou a doverivou myslou dosiahnut stav
dokonalého oslobodenia alebo dojst k vrcholnému osvieteniu,
¢i uz vlastnym dsilim alebo vdaka pomoci zhora.“ (1, Cl. 2)

Koncil poukazuje na sty¢né body. RozliSuje medzi budhizmom po-
norenia a budhizmom viery, ked hovori, ze svoj ciel budhizmus dosa-
huje bud’ ,vlastnym asilim* alebo ,za pomoci zhora“.

Ako krestanstvo vznika vo vizbe na judaizmus, tak budhizmus vzni-
ka vo vizbe na brahmanizmus. Obe tradicie poznaju svojho zaklada-
tefa. Na pociatku budhizmu stoji Siddharta Gautama, ktory po svojom
prebudeni v Bodhgaji dostal titul Budha, Prebudeny. Budha zavrhol
oba piliere arijskej spoloCnosti: kastovy poriadok a obetnicky ritualiz-
mus; spochybnil vSemocnost obety, ked polozil doraz na osobnu moral-
nu a koncentracnu prax a zrusil spolocensku diferenciaciu, ked zalozil
mnisske spolocenstvo (sangha).

Podobne ako hinduizmus aj budhizmus sa odliSuje od krestanstva svo-
jim pojmom Boha, ¢loveka a sveta. Budha existenciu Boha neodmietol,
zavrhol vSak vSetky metafyzické Spekulacie ako neuzitocné. Aky uzitok
ma smrtelne zraneny ¢lovek z rozhovorov s lekarom v situacii, ked po-
trebuje akatny medicinsky zakrok?

Pozemsky svet je nepatrnou sucastou gigantického kozmického po-
riadku rozvrstveného do hierarchie dimenzii bytia. Zakladnou charak-
teristikou ludského spdsobu existencie je strastiplnost, tzn. nestalost
a neuspokojivost vSetkych skasenosti. Kontingenciu samsary rusi vyva-
nutie nirvany, vhlad do podstaty skutoCnosti: rozpoznanie nestalosti,
neuspokojivosti a absencie trvalého ja (sanskr. andtman, pa. anatta).

Zaver

Z hlbin davneho staroveku sa vynara problém ludského udelu ako
ustredny problém indického myslenia. (13, s. 13) Upanisadovi r$iovia,
rovnako ako Budha Gautama, si klada ta istd zikladnia otiazku: Co je
zmyslom Iudského zrodenia, aky je vyssi ucel zivota?

Indické nabozenstva, podobne ako iné nabozenské tradicie sveta,
.sa rozlicnym spoésobom snazia odpomoct nespokojnosti ludského
srdca, predkladajiic rozmanité cesty, Zivotné pravidla a posvditné
obrady.“ (1, ¢l. 2)

Hladanie zmyslu viedlo indickych metafyzikov k skimavému obra-
teniu pozornosti na ¢loveka. Vysledkom mystického vhladu do podsta- — 19 -
ty existencie bola formulacia zakladnych pojmov indickej nabozenskej
filozofie (atman, brahma, samsdra, nirvana, mokSa, mdja, Sakti,
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a pod.). Stav absolatnej slobody, zrodeny z prekonania fenomenalnej
podmienenosti osoby, ono Eliadeho ,prekrocenie ludského stavu“, sa
ukazuje ako konecny ciel vSetkych indickych metafyzicko-mystickych
asili, ako definitivna odpoved na otazku zmyslu. (Porov. 13, s. 16) Bud-
hova odpoved na otazku zmyslu zZivota a sveta nachadza svoje koncen-
trované vyjadrenie v Styroch vzneSenych pravdach, zatial ¢o Kristovu
odpoved vyjadruje spasnodejinna udalost jeho smrti a zmitvychvsta-
nia.
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KRATKE DEJINY IZRAELA

Jozef Jancovic

Abstract. In ancient Israel, contrary to the mythological viewing of history
by other ancient nations, historical events are regarded as unique and unrepeat-
able. This outlook further defines the biblical understanding of history and
the unique relationship of Israel with its God. Historical events are viewed in
a linear perspective: they stem from God’s promise and are directed towards
their final accomplishment. The Old Testament texts reflect the history of Israel
along with its existential experience with God which makes the focus of the
Old Testament texts more of literary-theological character than historical. Al-
though elaborated through the theological perspective, these texts are essential
witnesses of historical events.

V protiklade k mytickej vizii dejin inych narodov sa v starovekom
Izraeli presadil pohlad na udalosti cez ich jedinecnost a neopakovatel-
nost, ktory determinuje biblické chiapanie dejin a originalny vztah Izrae-
la s Bohom. Dejiny sa chapu v linearnej perspektive postupu udalosti,
ktoré vychadzaja z Bozieho prisflubu nasmerovanému k splneniu. Text
Starého zakona odraza dejiny izraelského naroda a existencnu skasenost
naroda a jednotlivcov s Bohom Izraela. Spisy skor literarno-teologicky
zamerané na dejiny spasy sa neodmyslitelnym svedectvom o $pecific-
kych dejinach, ¢o teologia textov rozmanitym spdsobom odzrkadluje.
Texty su klucovym pramenom o priebehu a suvislostiach dejin.

Cast starozakonnych textov ma zdmer vykreslit dejinné udalosti
(najma knihy 1 - 2 Sam; 1 - 2 Kr; 1 - 2 Krn; Ezd; Neh; 1 - 2 Mach),
oproti tomu zamerom mnohych inych textov nie je vzdy iba ,objektiv-
ne“ zachytavanie udalosti (Gn, Ex, Nm, Dt, Joz, Sdc). Praca svitopiscov
zapadala do urcitého kontextu, z ktorého jednak vychadza a ktorému
bola adresovana. Vyklad textov knih musi prave $pecifika tohto kontex-
tu porozumiet. Kérygmaticka historiografia (Knihy Genezis az Nu-
meri) ma vlastny zamer vypovede pre sudobych posluchacov, pre kto-
rych boli uvedené dejinné udalosti latkou a nazornym materialom. Plati
to pre rozpravania o patriarchoch a pociatkoch dejin Izraela, ktoré ma-
ju podobu literarneho zanru sagy alebo etiologie. Pri tychto textoch sa
exegéza pyta podstatnu otazku, aky je zaimer textu? NieCo podobné pla-
ti aj pre diasporné novely (Knihy Ester, Tobias, Daniel). Vlastna pocia-
toc¢nu historiografiu ponuakaju knihy 1 - 2 Sam, 1 - 2 Kr a v zidealizo-
vanej podobe aj 1 - 2 Krn. Izraelské dejiny sa skladaju z mozaikovych
kamenov, ktoré dopliaja prorocké rozpravania, kultické texty a pravne
texty na pozadi socialnych premien [3, s. 14].

Metbdda skimania dejin Izraela vyuziva tieto pramene, uvedomujac
si ich limity:

a) starozakonné texty,
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b) mimobiblické pramene (egyptské, chetitské, babylonské, asyrske
texty: dejiny 2. - 1. tisicrocie),

©) archeologické ndlezy (tzv. nemé pramene pre socialne a politické
vztahy).

Narys a prezentaciu dejin urcuju poznatky historického badania.
Vlastné dejiny zidovského naroda sa teda zac¢inaju v 2. tisicroci pred Kr.
cez postavu patriarchu Abrahama a jeho rodinny klan, ktorého migra-
cia sa viaze na polonomadsky Styl zivota. Bezne sa historické obdobie
viaze na prvé pisomné zaznamy. Mimobiblické napisy siahaja uz do pr-
vych storoci 3. tisicrocia pred Kr., ¢o je okolo 1 000 rokov pred Abra-
hamom. Z tejto doby boli odkryté mnohé davne kultary v Egypte, Me-
zopotamii a Syrii, pociatky ktorych vystupuji az do 5., 6. a v niektorych
pripadoch az do 7. tisicrocia pred Kr. Hebreji prisli na scénu dejin po-
merne neskoro v mladsej dobe bronzovej (LB) 1550 - 1200 pred Kr.

Patriarchovia

Pri posudzovani historickej hodnoty biblickych rozpravani sa treba
vyvarovat absolutneho uznavania historickej autenticity kazdého detai-
lu v Pisme alebo na druhej strane odmietaniu moznosti historickej au-
tenticity v rozpravaniach Pisma o patriarchoch. Niektori autori popiera-
li historicitu patriarchov a chapali ich ako eponymné osobnosti, resp.
symbolické postavy, ktorych redlnu existenciu popierali. Do teorie pra-
menov (Literarkritik) zasiahla Skandinavska Skola, ktora upozornila na
predchadzajuce ustne tradicie, ktoré sa nebrali dovtedy prili$ do avahy.
Zidovsky narod vidi pociatky v indpirovanych textoch Pisma v posta-
vach patriarchov Abrahama, Izaka a Jakuba, o ktorych hovori Kniha
Genezis 12 - 50. Abraham je dany v biblickej vizii dejin dokonca vo
vztahu s univerzalnou svetovou postavou Noemom, je jeho desiatym
potomkom (Gn 11, 10.26). Prvych jedenast kapitol pojednavajucich
o vSeobecnych dejinach ludstva sa viaze na pociatky Izraela prave cez
Abrahama. Tieto prvé kapitoly (tzv. prehistoria) nemozno brat jednodu-
cho ako historické dokumenty v dneSnom slova zmysle alebo v dnesnej
predstave historiografie. Aj ostatné texty Pisma si vyzaduju vzdy doklad-
né odliSovanie historického, literarneho a teologického aspektu. Pismo
ma vSak ambiciu podat dejiny tohto naroda, o ktorych hovori podrob-
nejsie a presnejsie, hoci viac z teologickej ako historickej perspektivy
ako iné mimobiblické pramene.

Patriarchovia a mimobiblické spravy [2, s. 355 - 58]

Neexistuje mimoblicky dokument, ktory by spominal patriarchov
a mohol by sa pouzit na urcenie historického obdobia, v ktorom zili
patriarchovia. Z tohto doévodu pre datovanie patriarchov je nevyhnut-
né pouzit analogické metody. V dejinach exegézy bolo predlozenych
viacero teorii, ktoré sa opierali o tri dolezité textové zdroje: dokumen-



ty z Ebly (EB III - MB D), dokumenty z Mari (MB II) a dokumenty z Nuzi
(LB). Na zaklade podobnosti tychto dokumentov s pribehmi a Zivotny-
mi zvykmi patriarchov, patriarchovia boli zaradeni do nasledujucich his-
torickych obdobi (anglické skratky z Early, Middle, Late Bronze Age):

EB I (StarSia doba bronzova) 3500 - 3100

EBII 3100 - 2700/2650

EB III 2700/2650 - 2250 Amorejska hypotéza

MB I/EB IV 2250 - 1950/25 Amorejska hypotéza

MB IIA (Stredna doba bronzova) 1950/25 - 1800/1750 Amorejska a Aramejska hypotéza
MB IIB-C 1800/1750 - 1550/40

LB I (Mladsia doba bronzova) 1550/40 - 1400

LB ITIA 1400 - 1300 Aramejska a Huritska hypotéza
LB IIC 1300 - 1200

EB III/MB I a Amorejska hypotéza

Amorejska hypotéza suvisi so stahovanim Amorejc¢anov v EB III, kto-
ré pokracovalo v MB. Migrovali z vychodnej Mezopotamie smerom na
zapad az dolu do Egypta. Tento typ populacie sa oznacoval menom
MAR.TU. Podla tejto teodrie patriarchovia boli ¢astou tohto stahova-
nia narodov. Podla Sumerskych zdrojov (EB I - III) Amorejcania bo-
li barbarskym semi-nomadskym narodom. Prva zmienka pochadza
z 26. - 25. stor. pred Kr. z mesta Fara (Irak), ktora spomina meno MAR.
TU v 21. stor. pred Kr. Amorejcania su nielen semi-nomadi, ale tvoria aj
nebezpecny prvok v Mezopotamii. Ursky kral Sulgi (2094 - 2047 pred
Kr.) musel postavit sériu opevneni, aby ochranil svoje kralovstvo pred
amorejskymi najazdmi. Po zaniku dynastie Ur III (2004 pred Kr.) boli uz
plne integrovani do miestneho obyvatelstva v Mezopotamii. Vojenska
terminologia pocas tohto obdobia prezradza, zZe tieto miesta boli obsa-
dené ich dostojnikmi (UGULA MAR.TU doslovne vodca Amorejcanov
sa pouzival na oznacenie vojenského vodcu). Dokumenty z Ebly potvr-
dzuja existenciu Amorejcanov, ich stahovanie smerom na zapad a ich
nezastupitelna alohu v obchodovani medzi vychodom a zapadom. Na-
padné podobnosti medzi sumerskymi mytami (stvorenie sveta a poto-
pa) mozZu naznacovat, ze prostrednikom tychto tradicii mohli byt pra-
ve oni.

MB II a Amorejska hypotéza

Datovanie patriarchov do MB II je zaloZzené na porovnavani textov
najdenych v Syrskom meste Mari s biblickymi pribehmi (de Vaux, Spei-
ser). Ucenec Malamat syntetizoval zakladné biblické charakteristiky
migracie patriarchov: 1. smer migracie z Mezopotamie do Kanaanu;
2. emigranti ziju ako cudzinci a seminomadi; 3. udrzuja kontakty s rod-
nou zemou (Die grosse Zuge teoria). Prvym indikatorom zhodnosti bolo
najdenie mien patriarchov ako Abram, Laban, Jakub a Benjamin medzi
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textami v Mari. Dal$im bodom bola lingvisticka zhoda medzi technicky-
mi terminmi pre oznacenie kmena a klanu (gajum - goj/chibrum-che-
ber, ummatum-"ummah) a usadliska (nawitm-naweh, chacarum-cha-
cer). Dalej koncept vlastnictva v Mari a v Izraeli bol nielen lingvisticky
podobny (nachalum - nchl) ale vlastnictvo bolo nepredajné a mohlo
byt ziskané len cestou adopcie. Organizacia spolocnosti v Mari a u pat-
riarchov bola podobna: patriarchat a rozsirena rodina.

MB/LB (2. tis. pred Kr.) a Aramejska hypotéza

Tato tedria sa zaklada na versi Dt 26, 5 a .ty povies pred tvdrou Pd-
na, svojho Boha: ,M0j otec bol potulny Aramejcan, potom v malom
pocte zostupil do Egypta a byval tam, a vzrdstol na velmi velky, sil-
ny a pocetny ndrod“. Exegéti vSeobecne suhlasia, Ze tento vers patri
k star$Sim vrstvam sv. Pisma. Vzhladom na to, Ze od Cias monarchie bo-
li Izraeliti ¢asto vo vojnach s Aramejcanmi, je malo pravdepodobné, ze
niektory narod by chcel hladat svoje korene u svojho thlavného nepria-
tela. Mesto Charan bolo do 12. stor. pred Kr. v rukich Amorejcanov
a po 12. stor. prechadza do rak Aramejcanov. Podla tejto tedrie patriar-
chovia boli péovodom AramejCania, ktori putovali z Mezopotamie sme-
rom na zapad. Tato hypotéza zodpoveda aj biblickym textom, kde je La-
ban Aramejc¢an (Gn 25, 20; 28, 5; 31, 20.24).

LB a Huritska hypotéza

Vykopavky v meste Nuzi (Jorgan Tepe, Severny Iraq) priniesli na
svetlo asi 3 500 tabuliek napisanych v akadstine so silnymi stopami hu-
ritského dialektu. Ukazali sa dve podobnosti medzi huritskymi zvykmi
a zvykmi patriarchov: v huritskej tradicii neplodna manzelka dala svoj-
mu manzelovi svoju slizku, aby z nej dostala potomstvo a tato tradicia
poznala manzelstvo medzi bratom a sestrou. Oba tieto zvyky nachadza-
ji svoje paralely v Gn 12, 16 a 20. Dalej objav slova chapiru medzi tex-
tami v Nuzi vzbudilo teoriu, Ze tento kmen bol predchodcami Hebrejov
(na zaklade etymologickej podobnosti). Z pohladu tejto teorie patriar-
chovia boli kmenom chapiru, ktory bol poznaceny huritskymi zvykmi.

PredloZzené modely ani definitivne nepotvrdili, ale ani nevyvratili
existenciu patriarchov. Dovod podla G. Ramseyho je jednoduchy: vic-
Sina pribehov opisanych v Gn 12 - 50 su rodinné pribehy, ktorych his-
torickost historik nemoze ani potvrdit ani vyvratit. Ide tu o rodinné pri-
behy, ktoré sa zvycCajne nedostanu do typu zaznamov, ktoré prezili do
dnesnej doby (Ramsey 2002, 175). Na druhej strane, mnohé pribehy,
ako pribeh neplodnej Zeny, ktora porodi v starobe (Sara), aspech naj-
mladSieho brata (Jozef), podvodnik je podvedeny (Jakub a Laban), bo-
hata zvodkyna sa pomsti (Putifarova zZena) su pribehy, ktoré sa nacha-
dzaja aj v inych kultarach. Dalsia skuto¢nost, ktora spésobuje problém



pre historika, sa prvKky, ktoré nie je mozné prakticky datovat (premena
¢loveka na solny stip, zjavenie sa anjelov atd.). To isté plati o geneao-
logickych radoch, prislubeniach a pozehnaniach. Z tohto pohladu by
Kniha Genezis mohla byt chapana ako reflexia Izraela nad svojou minu-
lostou. Metodologicky autori knihy Gn pouzivali teleskopicka techni-
ku, t. j. stlacili do osudov jednej osoby (jednej rodiny) osudy viacerych
generacii alebo celych obdobi. S istotou mozZeme povedat, ze aspon tri
charakteristiky, ktoré sa nachadzaju v pribehoch patriarchov, mézu byt
datované do druhého tisicrocia pred Kr. [6, s. 177]:

1. vztah sestra-manzelka (12; 20),

2. ceny otrokov (37, 48),

3. formy zmlav (21, 23ff.; 26, 28 - 30; 31, 51 - 4).

Porovnavanim dostupného mimobiblického materialu mozno uzav-
riet, Ze spOsob zivota patriarchov zodpoveda semipastoralistom z 2. tis.
pred Kr. a materialy z Mari sa najblizSie biblickym pribehom opisanych
v kap. 12 - 50.

Exodus [5, s. 26 - 31]

Historia nam potvrdzuje pritomnost izraelskych kmenov na scéne
dejin v 2. pol. II. tisicroCia pred Kr. (1500 - 1190). Do avahy pricha-
dza mladsia doba bronzova: 1550 - 1200 pred Kr. Pobyt Izraela v Egyp-
te zodpoveda tamojsej vlade 18. dynastie. Bolo to obdobie, v ktorom sa
Egypt stal najmocnejsou riSou sveta. Tato dynastia sa v Egypte zbavila
HyksoOsov a panuje pocas viacerych storo¢i. Ahmoses 1. prenasledoval
Hyksosov az do Kanaanu (1580), a tak si otvoril cestu na vychod. V Ka-
naane v XVI. - XV. stor. pred Kr. preberali mesto za mestom a zastavi-
li sa az pri Eufrate. Za vlady Tutmosesa III. (1490 - 1435) dosiahla moc
egyptskych farabnov svoj vrchol; definitivne porazil Hyksosov a jeho
ri$a sa rozprestierala od Eufratu az po Nubiu. Krali Mitanni davali svoje
dcéru za manzelky egyptskym faradnom. Tento zvyk trval od Tutmosisa
IV. az po Amenofisa IV.

V XIV. stor. sa egyptska velkorisa rozkolisala vo svojich zakladoch
a zdalo sa, Ze sa rozdeli na dve casti. Toto obdobie sa v historickych
vedach nazyva Amarnazeit (obdobie Amarna) podla mesta Achtaton
v Tell El-Amarna, ktoré sa stalo na kratky ¢as hlavnym mestom riSe.

Vsetko sa zacalo nastupom Amenofisa IV. (1370 - 1353) k moci. Bol
to mlady faradn, syn Amenofisa III., po svojom nastupe na tron sa do-
stal do konfliktu s kiazskymi kruhmi boha Amona. Amenofis IV. sa roz-
hodol zreformovat celé egyptské nabozenstvo tym, ze vyhlasil kult je-
diného boha Atona (tzv. slne¢ny kotac¢). Zmenil si meno na Achnaton
a kralovské sidlo preniesol z Téb do nového vybudovaného mesta s na-
zvom Achataton. Listy z Amarny boli objavené roku 1887 v zracani-
nach mesta Achataton na pravom brehu stredného Nilu. Celkove je to
okolo 350 hlinenych tabuliek napisanych klinovym pismom v akadci-
ne. Obsahuju koreSpondenciu Amenofisa IV. (Achnatonom) a kniezat
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Babylonska, Asyrska a Cypru. Vyslovne sa tam spominaju mena kanaan-
skych miest Byblos, Bejrat, Sidon, Tyrus, Akko, Sichem, Askalon, Me-
giddo, Gezer, Lakis, Jeruzalem, Gaza a Jaffa. TamojSie kniezata v tych-
to listoch prisahaja ako vazali vernost a lojalitu suverénnemu fara6novi
Egypta, no niektori podavaja aj protesty alebo pozaduji ochranu pred
plienitelmi chapiru, kedy napr. Abdi-Heba, kral Jeruzalema (oznace-
nom v tom ¢ase ako Urusalim) ziada okolo roku 1350 pred Kr. o pomoc
(list E 287): Ak pridu vojska tento rok, kraje a ich krali zostanu pre kradla,
moj pane; ale ak vojska nepridu, tieto kraje a ich krdli nezostanu krdlovi,
moj pane [8]. Koncom 14. stor. moc v Egypte zacCala upadat a na severe
sa vzmahali Chetiti a na vychode Assyrcania.

S Ramsesom I. nastupuje 19. dynastia. Tento panovnik vladol kratko
(1310 - 1309), moc odovzdal svojmu synovi Setimu I. (1308 - 1304).
Tento sa ihned po svojom nastupe k moci zacal pripravovat na vyboje
v zapadnej Azii. Podarilo sa mu dobyt Kanaan, ziskal Bet $ean, tu sa stre-
tol s kmenmi Chapiru a pokracoval v nadeji, Ze ziska Syriu od Chetitov.
Vojna nakoniec vypukla medzi Chetitmi a Ramzesom II., ktory vladol
v rokoch 1290 - 1224. Chetiti pod vedenim krala Muwattalisa (1306
- 1282) zhromazdili okolo 30 000 vojakov. V oboch armadach bojova-
li okrem domorodych vojakov aj najati Zoldnieri. V piatom roku vlady
Ramzesa II. sa odohralo otvorené vojenské stretnutie medzi nim a Che-
titmi. Vojnu vyhral Egypt, ale nepokracoval vo vybojoch dalej, ¢im sa
vzdal naroku na Syriu. Nakoniec za vlady Chattussila IIL. (1275 - 1250)
uzavrel Egypt s Chetitmi mierova zmluvu, opis ktorej sa nasiel v Egypte
aj v Boghazkoy (byvalé hl. mesto Chattussas). Je to prva zmluva tohto
druhu v dejinach. Jej dovodom bolo pravdepodobne asyrske nebezpe-
censtvo.

Posledné roky vlady Ramzesa II. panoval v Egypte pokoj a to bol ¢as
na rozvinutie velkej stavebnej aktivity. Uz Seti 1. zacal znovu budovat
a obnovovat mesto Avaris a Ramzes v tom pokracoval. Toto mesto na-
zval «Ramzesov dom». V tychto ¢asoch mal Egypt velmi Culé kontak-
ty s Aziou, v Egypte sa usadili mnohé semitské kmene, mnoho semit-
skych slov sa dostalo do egyptskej reci a viaceré kanaanske bozstva boli
prijaté do egyptského panteonu. Nastupcom Ramzesa II. bol Mernep-
tah (1224 - 1216). Jeho vlada bola poznacenia mnohymi nepokojmi.
Merneptah sa okolo roku 1219 vydal na vojenska vypravu do Kanaanu
a medzi jeho nepriatelmi, ktorych porazil, bol aj Iud Izraela. Na jeho
stéle objavenej v roku 1896 Flienders Petriem v Tébach je vobec pr-
va zmienka o Izraeli v mimobilickom prameni. Slova Izrael je zniceny,
niet v 1nom semena, oznaCuju za pomoci determinatora popri znice-
nych mestskych Staitoch Askalon, Gezer, Janoam nie teritorium, ale cu-
dzie etnikum. Semeno poukazuje na znicené sypky, resp. na zdecimo-
vané ludské pokolenie etnika.

Tento faradn sa musel rychlo stiahnut do Egypta, pretoze musel Celit
atokom vojsk narodov mora, ktoré pochadzali z egejskej oblasti a patria
k mykénskej konfederacii kmenov. Merneptahovi sa sice podarilo ubra-



nit Egypt, ale po nom nasledovali Styria bezvyznamni vladcovia (az do
roku 1200), po smrti ktorych Egypt upadol do zmitku anarchie. V tom
case Egypt prakticky celkom stratil svoju nadvladu nad Kanaanom a to
Izrael vyuzil na upevnenie svojich pozicii.

V polovici 13. stor. pred Kr. egejské ndrody mora uz zautocili na
riSu Chetitov, ktori nijako nevladali tieto narody zastavit. Okolo roku
1240 pred Kr. sa egejské narody mora prevalili cez riSu Chetitov v Ma-
lej Azii a celkom ju znicili tak, Ze tato risa navzdy zmizla z mapy Malej
Azie.

Hoci bezne autori pochybuja o tom, ze predchodcovia Izraela boli
v Egypte a Ze prezili tamojsie otroctvo, aj pri absencii priamych svedec-
tiev o tom, ze Izrael bol v egyptskom otroctve, sa logicky oddévodnene
predpoklada, Ze ziaden narod by si historiu o svojom otroctve nevymys-
Ial. Spravy o 40-roénom pochode po pusti, ktorého ¢asova dizka je skor
symbolicka ako realisticka, hovoria o tom, ako mnohokrat musel Boh
zachranovat svoj lud, ktory sa ukazal mnohokrat ako neschopny a zba-
bely. V izraelskom narode opisanom v Egypte a na pochode do Kanaa-
nu sa Vyskytu]u mnohé egyptské mena: Mojzi§, Chofni, Pinchas, Mera-
ri, moZno aj Aron a dalsi. Men4 izraelskych babic, Sefora a Fua, st velmi
staré, nachadzaju sa na textoch v Ugarite.

Izraeliti boli podla nuteni stavat mesta Pitom (Tell el-Retaba) a Ram-
zes. Mesto Pitom lezalo na severovychode krajiny a pod mestom Ram-
zes sa pravdepodobne mysli metropola Avaris. Nazov tohto mesta
ako ,dom Ramzesa“ sa objavil az v 11. stor. pred Kr. a vtedy sa slavilo
400. vyrocie zalozenia mesta. Ci 430 rokov pobytu Izraela v Egypte na-
raza na tychto oslavovanych 400 rokov, je otazka, ktora nie je zodpo-
vedana.

Znamy je Ciselny adaj v Ex 12, 37 hovoriaci o Seststotisic bojaschop-
nych muZoch, ktori vysli z Egypta. Udaj je nadsadeny; predstavuje asi
pocet Izraelitov pri vzniku tradicie tohto textu alebo mo6ze mat nejaky
iny symbolicky vyznam. Okrem toho je potrebné vziat do uvahy fakt, ze
s Izraelitmi mohli z Egypta utekat aj ini otroci, ba dokonca aj Egyptania
(porov. Lv 24, 10). Na viacerych miestach st spominani napred Kenej-
ci, Kalebiti, Madianiti (Joz 14, 13n; 15, 13; Sdc 1, 11 - 15).

Téma exodu je pre Izrael klucovou udalostou dejin. Zazracna za-
chrana Izraela uprostred Cerveného mora sice nie je dolozena m)akou
zmienkou v egyptskych analoch, ¢o je vcelku pochopitelné, hoci zosta-
vaju stale otazkou technické okolnosti tejto udalosti. Cestu exodu ne-
mozno celkom presne lokalizovat, pretoze nie sa presne zname vset-
ky miesta, spomenuté v opise exodu. Hebre]sky nazov ,jam sif* sa da
dobre pochopit ako ,trstinové more“, teda nie Cervené more, ktoré
podla autorov nema ziadne trstiny am rakosie. Miesto, kde sa zacmal
pochod exodu, sa nazyvalo GoSen alebo Ramzesovo panstvo, alebo Ro-
vina Zoan. Dalsie miesta, spominané v Biblii nAam mézu pomoct lokali-
zovat zaciatok pochodu, a to su: Avaris, Bal-cafon, Mensalehovo jazero,
El Qantara.
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Presny historicky kontext exodu sa zatial nepodarilo stanovit. Podla
biblického udaju 1 Kr 6, 1 malo uz v roku 1446 pred Kr. (¢o by bolo za
Thutmosesa III.) odist cca 600 tisic bojaschopnych Izraelitov (Ex 12, 37;
Nm 2, 32; 4, 48) spolu s inymi cudzincami (Ex 12, 38), Co je iste nadsa-
deny pocet. Boli pokusy urcit skorsi datum ttlaku a exodu, pricom bezne
zdielany je dnes neskorsi datum udalosti zo zaciatku XIX. dynastie farad-
nov Egyptu Novej riSe (1580 - 1090 pred Kr.): Sethi I. sa poklada za fa-
raona utlaku (1309 - 1290), Ramesses II. za faradona exodu (1290 - 1224)
a jeho naslednik Merneptah (1224 - 1214) je v tomto datovani podstatny
kvoli zaznamu o jeho tazeni do Kanaanu zachyteného na stéle z roku 1219
s najstarSou mimobiblickou zmienkou o Izraeli, najdenej v Karnaku. Na-
mietky voci tejto téze spocivaju v tom, Ze Ramesses II. zomrel pokojnou
smrtou a na jeho mumii niet stopy po utopeni (Ex 14, 8.28), no fakt sa da
vysvetlit literarnou fikciou, ktora uviedla v egyptskom vojsku aj faraona;
omnoho zavaznejSou je vSak absencia zaznamov a dokumentov o odcho-
de alebo vyhnani semitského naroda, hoci za jeho vlady bol na kralov-
skom dvore semitsky funkcionar Ben Azen (v hebr. syn sluchu) s egyp.
menom mss ako Mojzis; ktory by potencialne mohol vstupit do konfliktu
medzi semitskymi nomadmi a egyptskymi dozorcami, no v analoch niet
ziadnej zmienky o vzbure proti kralovi; sluha pokracoval aj pod faradnmi
Mernepthom a Ramessesom III [8, s. 34, pozn. 57].

Najviac sa mienky autorov blizia k XIII. stor. a to priblizne k druhej
polovici. V SZ sa spomina ¢asovy usek od exodu po 4. rok vlady Salamu-
na (cca 958) a to malo byt 480 rokov. Tento Casovy usek je vsak komen-
tovany ako skor symbolicky, ¢o predstavuje 12 x 40 rokov, teda 12 ge-
neracii. Izraeliti v Egypte stavali mesto Avaris za vlady Setiho I. alebo
Ramzesa II., za vlady ktorych sa toto mesto skutocne zbudovalo. Pod-
la Merneptahovej stély bol Izrael roku pred rokom 1200 uz v Kanaane.
Kralovstva Moab a Edom nevznikli tiez skor ako v 13. stor. Pravdepo-
dobne za vlady Setiho L. boli Izraeliti donuteni stavat mesto Avaris a za
vlady Ramzesa II. sa uskutocnil exodus.

Pochod pastou

Pochod pustou nemozno presne rekonstruovat, pretoze sa nedaju
s istotou identifikovat vSetky lokality, ktoré sa v Pisme spominaju. Bib-
licka sprava umiestiuje teofaniu Boha na vrch Sinaj alebo Horeb, pod
¢im sa rozumie ten isty vrch. Napriek tomu je vrch Sinaj a udalosti na
nom su malo jasné. Na vrchu neslo v Ex 19 o burku, ale o teofanie po-
mocou prirodnych zivlov. Jestvuju aj iné pokusy o lokalizaciu miesta
zjavenia, napred do severnej Casti polostrova Sinaj alebo do blizkosti
Kadesa.

Bozi vrch, nazyvany Sinaj alebo Choreb (z hebr. suchy, pustp) je miestom
stretnutia Izraela so svojim Bohom. Nie je mozna presna lokalizacia. Kres-
tansko-mniSska tradicia zo 4. stor. ho umiestiuje medzi skupinu vrchov
na juhu Sinajského polostrova, v centre ktorého sa nachadza Sinaj (arab.
Jebel Musa 2 285 m) medzi vrchmi Jebel Katherin (2 637 m) a Jebel Ser-



bal (2 070 m). Existuju dva iné navrhy na jeho lokalizaciu: Jebel Serbal na
severozapade poloostrova (35 km SZ od Jebel Musa) alebo vrch sopecné-
ho povodu Jebel al-Lawsz v Saudskej Arabii blizko Akabského zalivu z do-
vodu zmienky o vrchu v Madiane (Ex 3, 1n). Na tradi¢ny Sinaj dnes vedie
karavanna cesta z r. 1850 a putnicka cesta pozostavajuca zo 4 000 scho-
dov vytesanych mnichmi z klastora sv. Katariny. Deuteronomisticka tra-
dicia oznacuje zamerne Sinaj ako Choreb azda kvoli aluzivnosti nizvu na
pohanské bozstvo mesiaca Sin. Neistota s lokalizaciou vrchu je relativna
oproti posolstvu a udalostiam na vrchu a pod vrchom zachytenych v Pis-
me [8, str. 34, pozn. 506].

V prospech teofanie, ktora sa odohrala na dnesnom pohori Sinaj
v juznej Casti polostrova hovori dlha tradicia zidovskych a krestanskych
podani. Cesta smerom na juh az juhovychod z Egypta je velmi pravde-
podobna, a to z dvoch dovodov: Mojzi$ tieto miesta poznal zo svojho
predchadzajaceho pobytu v rodine svokra Jetra a Madianci, od ktorych
mal Mojzis manzelku, boli v tychto oblastiach znami, pretoze pracova-
li v egyptskych baniach, ktorych je v oblasti Serabit el-Kadim vela. Pod-
la biblickych sprav urobili Izraeliti vo svojom pochode pustou smerom
do Kanaanu velky obluk. Najskor sa zastavili na nejaky ¢as v Kadesi (od-
kial podla Dt 2, 14 po potok Sared putovali az 38 rokov), az potom z vy-
chodnej strany Mitveho mora presli cez Moab k Jordanu. Detaily tej-
to cesty nie je mozné celkom presne dosvedcit, pretoze sa navzajom
prelinaju a nie je mozné jasne ich zharmonizovat. Okrem toho mnohé
miesta nie su identifikované. Isté je to, ze Izraeliti potrebovali byt stale
v blizkosti vody, boli to totiz nomadi, ktori nepouzivali tavy, ale pouzi-
vali osly a tie potrebovali stale vodu. Preto dlhy pobyt v Kadesi a prob-
Iémy s vodou su historicky celkom odovodnené [5, str. 32].

Biblické podanie o vzniku Izraela vo svetle svedectiev

V pripade biblickych sprav o pobyte Izraela v Egypte, o jeho sformo-
vani sa v narod a o vystupe z Egypta nejestvuja presné historické do-
kumenty, a preto su historici odkazani na ten isty sposob skumania tej-
to problematiky, ako pri patriarchoch: sledovat jednotlivé rozpravania
a overovat ich na zaklade porovnavania so znamymi faktami. Druhym
prvkom, ktory je potrebné vziat do uvahy, je to, ze aj ked su tieto roz-
pravania ¢o do textu asi viacvrstvové, predsa ich treba vziat ako jednot-
né texty a skamat ich vypovede vo svetle mimobiblickych svedectiev.

Podla biblického podania Izraeliti zaujali zaslibent zem bleskovo po
prekroceni Jordana, ked zorganizovali dve rychle dobyvacie akcie sme-
rom na sever (Sichem) a na juh (porov. Joz 1 - 12). Krajina bola rozde-
lena medzi 12 kmenov (Joz 13 - 21). Sucasne vsak Biblia pontka eSte
aj iny obraz o zaujati Kanaanu, a to postupnym procesom (peaceful in-
filtration), ako to dosvedcuju pocetné zmienky v Pisme (Joz 13, 2 - 6;
15, 13 - 19; 23, 7 - 13). Kniha Sudcov na viacerych miestach hovori
o tejto postupnej infiltracii izraelskych kmenov do jednotlivych miest
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(8dc 1, 9 - 15). Rozdielne udaje pochadzaju pravdepodobne z toho, ze
kniha Jozue idealizuje zaujatie Kanaanu Izraelitmi a opisuje ho ako jed-
norazové.! Z toho mozno uzatvarat, Ze na jednej strane je velmi pravde-
podobné, ze Kanaan bol zaujaty Izraelitmi postupne, na druhej strane
prili§ mnoho miest bolo znicenych koncom 13. stor., a tak obe teorie
(rychle vojenské zaujatie - the conquest theory; postupna infiltracia)
ostavaju v platnosti a pozornosti vedcov. Pridruzuji sa k nim aj iné mo-
dely, prekonany je model kmenovej konfederacie (amfiktyonia) a tried-
nej vzbury obyvatelstva, ale do avahy prichadzaja teorie pastierskych
Kanaancanov a symbioticky model.

Izrael v obdobi sudcov a Izreal monarchiou [5, str. 43 - 51]

V obdobi XII. a XI. stor. je uzemie zaclenené na rdozne kraje a archeo-
logia naznacuje zloziti nehomogénnu situaciu v kontinuite s materia-
lovou kulturou predoslych obdobi ale aj s novymi prvkami. Na pobrezi
a v udoli Jezrael a v udoli Jordanu sa vnima kontinuita materialovej kul-
tary s minulostou. V oblasti vrchov sa mestska kultura ubera skor k lo-
kalnym domacim sidlam, skadial buda pochadzat predkovia izraelskej
monarchie [3, s. 14]. Okolnosti vzniku monarchie sa zachytené v Sa-
muelovych knihach. Striedajuca sa promonarchicka a antimonarchicka
tendencia piatich textovych celkov v 1 Sam 8 - 12 odraza historické
tazkosti v pohfade na monarchiu. Niektori autori (napr. Roffé) predpo-
kladaja, ze vicSina sprav uvedenych v Samuelovych knihach pochadza
od ocitych svedkov a ze spravy sa do tychto knih dostali cez kralov-
ské archivy a prvymi zapisovatelmi tychto sprav boli kralovski aulisti
a aradni kronikari. Bezprostrednou pric¢inou, ktora rozhodla o popula-
rizacii mySlienky monarchie v Izraeli, bolo asi nebezpecenstvo zo stra-
ny FiliStincov. Do Kanaanu prisli neskor ako Izraeliti a pocas celého ob-
dobia sudcov Zili tieto dva narody vedla seba. Je zaujimavé, ze s tymto
narodom Izrael nikdy neuzavrel nijaka zmluvu. FiliStinci boli pravdepo-
dobne v Kanaane prvi, ktori vyrabali zbrane zo Zeleza. Ich dalSou silnou
strankou bolo to, ze v ich mestach vladli mestski krali (tyrani), ktori me-
dzi sebou vyborne spolupracovali napriek tomu, ze nemali centralnu
vladu. Najmi do bojov nastupovali jednotne a boli velmi chrabri bojov-

! Mimobiblické pramene o zaujati Kanainu podiva najmi archeologia. V XX. stor.

dostala medzi najkompetentnejsie discipliny vo formulovani zaverov historické-
ho charakteru. Vyznamné s napr. vykopavky v Jerichu, ktoré ukazali, Ze zaujatie
mesta, ako je to opisané v Joz 6, nie je celkom jednoznacné. Podobne je to s mes-
tom Haj. Mesto Betel bolo podla archeologov koncom 13. stor. vypalené (je moz-
né, ze to bolo nasledkom zidovského dobyvania zeme) a nasledne v XII. - XI. stor.
pred Kr. znovu postavené, ale v skromnejsich rozmeroch. Podobne boli znicené
mesta na juhu Kanaanu, ako napred Kirjat Sefer, Lachis. Je celkom mozné, Ze tieto
mesta na juhu nepadli do rak Izraelitov, ale Ze boli znicené Egyptanmi (faraon
Merneptah okolo r. 1220). Koncom 13. stor. boli zni¢ené aj mesta Hazor, Eglon.



nici, ¢o nebolo mozné tvrdit o Izraelitoch. Vzajomné vojenské stretnu-
tia FiliStincov a Izraelitov prebiehali na roznych urovniach, najskor sa
s nimi stretali bezprostredne susedné kmene a dochadzalo aj k mensim
potyckam, ako napred pripad Samsona (porov. Sdc 13 - 16). Prva vel-
ka bitka Izraelitov s FiliStincami sa odohrala pri Afeku kratko po roku
1050 pred Kr. Izraeliti v nadeji, ze Bozia pritomnost im pomoze dosiah-
nut vitazstvo, priniesli na bojisko archu zmluvy, ale napriek tomu utr-
peli zdrvujacu porazku a stratili pritom aj samotnu archu. Filistinci za-
vjali krajinu a znicili svitynu v Silo. Najznimejsi sudca z tohto obdobia
a zaroven prorok bol Samuel. Bol poslednym sudcom, ktory videl pad
svityne v Silo, preZil zanik spravy izraelskych kmenov prostrednictvom
sudcov. Samuel pomazal prvého krala Saula v Izraeli.

Obdobie zjednoteného kralovstva sa viaze bezne k rokom 1030 -
930 pred Kr. Prvym izraelskym kralom bol Saul. Bol to Benjaminita. Zi-
vot Saula poznadili neustile boje najmi s Filistincami. Nemal ani stale
vojsko, velitefom vojska bol Abner, Saulov bratranec. Saul vykonaval is-
ta kralovsku starostlivost aj o ostatné kmene, ale nebol kralom v plnom
a pravom zmysle slova. Nikdy totiz neviedol do ziadneho boja cely Iz
rael, ako ani sudcovia to nikdy nedokazali. Saul v§ak mal vicsi vplyv na
narod ako sudcovia; titul kral mu patri.

K Saulovi sa dostal mlady hrdina David cez dve vyrazné okolnosti,
ktorymi si David ziskal pozornost: hudobnym nadanim (1 Sam 16, 14 -
23) a vitazstvom nad GoliaSom (1 Sam 17). Poziciu si upevnil priatel-
stvom so Saulovym synom Jonatanom a dcérou Michol. Pred Saulovym
hnevom unikol do puste, kde bol vodcom velkej skupiny bojovnikov.

Polozenie Izraela po Saulovej smrti bolo beznidejné, avsak tento na-
rod sa s obdivuhodnou rychlostou spamital a zjednotil sa okolo Davida
najskor v Hebrone Isboset, Saulov syn kraloval na severe iba dva roky.
Pocas tejto doby nedoslo medzi nim a Davidom k otvorenému boju. Da-
vid zaujal okolo roku 1000 pred. Kr. Jeruzalem, ked dobyl Jebuzejcov
a zlikvidoval tak kanaansku enklavu, pritom Jeruzalem sa stal hlavaym
mestom riSe. Nemohlo byt myslené iba ako hlavné mesto Judska, pre-
toze by bolo velmi excentricky polozené. Tato volba nas upozornuje
na to, ze David pri nej myslel naozaj na velka zjednotenu riSu. Vykona-
vanim kultu boli povereni knazi, ktorych urcil sam kral: Abiatar (z linie
v Silo) a Sadok (povod neznamy; Jebuzejec?). Prenesenim Archy si Da-
vid opit posilnil poziciu a z Jeruzalema urobil nirodna svitynu a pripa-
tal tak vSetky kmene k tomuto mestu. David si podmanil Amoncanov.
Podmanil si aj juhovychodné oblasti Moabska a Edomska, ktoré mu mu-
seli platit poplatky. Rozloha Davidove;j riSe siahala z juhu od Egyptské-
ho potoka (Wadi el-Ari$) a Akabského zalivu cez cely Kanaan az k Liba-
nonskému pohoriu.

Biblia hovori o tom, Ze David ustanovil levitov pre sluzbu kultu. Pri-
tom chram este nejestvoval. Preto sa autori domnievaja, ze David mo-
hol mat v plane levitov rozposlat po celej risi, aby sa starali o nabozen-
sky zivot jeho ludu a o oficialny kult.
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NajtazSou krizou na Davidovom dvore bola Absolonova vzbura
(2 Sam 15 - 16). David z Jeruzalema musel utiect. Utiahol sa do Zajor-
danska. Velitel jeho vojska Joab sa stretol s Absolonom vo vojenskom
konflikte a Absolon tu utrpel porazku, pri ktorej prisiel o Zivot. David
sa potom mohol do Jeruzalema vratit. Dal$iu vzburu vyvolal Benjami-
nec Seba. Toto povstanie opit ukazuje, ze Davidova pozicia musela byt
vzhladom na Saulovcov strazena az do konca. Narok na nastupnictvo si
robil Davidov najstarsi z jeho Zzijacich synov Adonias. Adonias postupo-
val podobnym spdsobom ako kedysi Absolon. Snazil sa naklonit si ma-
sy, kitaza Abiatara a velitela Joaba. Salamunovi drzal stranu prorok Na-
tan, knaz Sadok a velitel Davidovej osobnej straZze Banaias. Tato strana
musela urychlene konat. Natan pomazal Salamtna pri prameni Gihon
a vtedy bol vyhlaseny za nového krala. Adonias pouzil pravo azylu pri
oltari a to mu zachranilo Zivot.

Davidovo impérium sa archeologicky neda uplne potvrdit, jeho me-
no doklada aramejsky napis zo stély aramejského krala Chazaela (2 Kr
8, 28) najdenej v Tel Dane, ktoru objavila Gila Cook v r. 1993. Napis,
datovany k roku 841 pred Kr., obsahuje spojenie mik bytdwd ,kral do-
mu Davida“. Kral Hazael z Aramu hovori, ako sa dostal za pomoci boha
Hadada k tronu a ako: ,zabil som Jorama, syna Achaba izraelského kra-
la a zabil som Ochoziasa, syna Jorama, krdla z domu Ddvida. 2 Kr
9 - 10 vSak opisuje Jorama zraneného v bitke proti Aramu a ked sa zota-
voval v Jezraeli, kral Jehu zabil oboch kralov (2 Kr 9, 24.27). Nie je vy-
lacena moznost, ze krali Jehu a Hazael spolupracovali (porov. 1 Kr 19,
15 - 16).

Vychodiskova pozicia krila Salamtna bola rozdielna od Davidovej.
Mohol sa od zaciatku svojej vlady venovat hospodarstvu a diplomacii.
Salamiuin spociatku vladol spolu s Davidom a po jeho smrti sa ihned po-
nahlal zlikvidovat svojich niekdajSich odporcov: knaza Abiatara poslal
domov do Anatotu, Joaba dal zabit ako aj Semeiho. Jeho kroky vSak tre-
ba posudzovat vo vtedajsich nazoroch na kliatbu a na krvna pomstu, ¢o
tieZ boli sucasti spravodlivosti. Salamin (970 - 930 pred. Kr.) sa mohol
celkom venovat hospodarskemu a diplomatickému upevnovaniu rise.
Popri obchode a diplomacii sa Salamiin venoval aj modernizacii vojska.
Opevnil hradbami a Sest-izbovymi branami strategické mesta Hazor,
Megiddo, Gezer, Bethoron. Do armady zaviedol bojové vozy. V Megid-
de sa pri vykopavkach nasli zaklady mastali, v ktorych bolo za Salamu-
na umiestnenych 450 koni. Najviac sa Salamin presadil v hospodarskej
oblasti. V Akabskom zalive preto vybudoval pristav Ezion-geber. Dova-
zal tam zlato (z Ofiru), striebro, drevo, slonovinu a korenie. U¢elom pri-
stavu bol iste aj Salamunov plan vyvazat med. Ziskal totiZ pristup k uz
jestvujucim baniam na ziskavanie medi v oblasti juzne od Mrtveho mo-
ra (okolie Timny). Salamtin sa velmi Sikovne zmocnil obchodu s kofimi
a bojovymi vozmi tak, ze nan ziskal monopol. Kone dovazal z Cilicie
a vozy z Egypta, a tak cely transport tychto obchodnych artiklov musel
prechadzat cez Izrael.



NajdolezitejSou udalostou Salamtna bola stavba chrimu za pomoci
architektov z Tyru; chram bol z dvoch zakladnych casti: svityne a vel-
svityne, v ktorej bola umiestnena Archa zmluvy. Pred chramom boli
postavené dva stipy: Jachin a Boaz (porov. 1 Kr 7, 21), oltire a v su-
strednych obvodoch jednotlivé nadvoria. Chram pripominal fenické
pohanské chramy. Chram plnil dvojaka ulohu: bola to miestna svity-
na krala a jeho dynastie a zaroven to bola narodna svityna s centralizo-
vanym kultom. Salamtinova mudrost sa odriza v literirnej a hudobnej
¢innosti. Jeho spravodlivost mala aj negativne stranky. Vysokou mierou
zatazil svoje obyvatelstvo, ¢o nieslo so sebou zniZenie popularity. Svo-
ju riSu rozdelil na 12 distriktov (prefektur) podla uzemia jednotlivych
kmenov a do kazdého distriktu menoval jedného zastupcu, alohou kto-
rého bolo starat sa o odvod dani. Historici spominaji medzi prefektmi
dvoch Salaminovych zatov. Salamin svojou enormnou stavebnou akti-
vitou sposobil rozvoj mestskej kultury, ktora Izraeliti predtym takmer
nepoznali [6].

Vlada Davida a Salamuna je charakteristicka aj tym, Ze obaja tito kra-
li sa usilovali o centralizaciu kultu. Pocas ich vlady sa rozvija aj teologia
davidovského kralovstva. Teologia kralovstva sa okrem iného prejavo-
vala aj tak, Ze osoba krala bola povazovana za reprezentanta samého Bo-
ha. Tato predstava bola na Blizkom Oriente celkom bezna a zauzivana
nielen v zZidovskom nabozenstve. Preto nebolo prekvapenim, ze aj kral
vykonaval niektoré kultické funkcie. Do akej miery vykonaval kral v Iz-
raeli kult, je velmi nejasné.

Pad monarchie: Izrael a Judsko [5, s. 52 - 64]

Napriek tspesnej monarchii a vlide Davida a Salamtina, sa nepoda-
rilo vautorne zjednotit jednotlivé kmene zo severu i juhu tizemia mo-
narchie. Izraeliti neuznali Roboama za nastupcu Salamina. Hlavnou
podmienkou mala byt otazka znizenia dani, ¢o kral neuznal. Politiku aj
Jeroboam, Nabatov syn, ktory sa medzicasom vratil z Egypta.

Roboam sa zachranil v Sicheme. Jeho prefekt Aduram mal asi vyjed-
navat o nutenych pracach a bol vtedy ukamenovany. Za krala bol zvole-
ny Jeroboam (931 - 910 pred Kr.), ktory vytvara na severe zaklady kra-
lTovstva. Hlavnym mestom sa stal Sichem, neskor Penuel a Tirza (10 km
severne od Sichemu). Rozhodol sa eliminovat naboZensky vplyv Judska,
preto rozkazal obnovit staré sanktuaria v mestach Betel a Dan, kde na-
riadil konat kult Bohu. Prijal stary polnohospodarsky kalendar, ¢im za-
branil [udu putovat do Jeruzalema a orientoval ho na svityne svojho kra-
lovstva. Kultom sa vytvorili mnohé prilezitosti pre povodné kanaanske
pohanské nabozenstva, ktoré infiltrovali do kultu Pana pohanské prak-
tiky. Nasledovné epochy takéto pocinanie Jeroboama nazyvajua ,hriech
Jeroboama“ (porov. 1 Kr 12, 26 - 13, 34; Am 5 a7; Oz 8, 4 - 6). Egypt-
ské vojska pod vedenim faradna Sesaka podnikli okolo roku 920 pred
Kr. velké rabovanie po celej Palestine. V Megiddo sa nasiel nejaky ulo-
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mok zo stély s menom tohto faradna. Egypt si tak zaistil dominium tej-
to oblasti a kontrolu nad vSetkymi obchodnymi cestami, Co trvalo az do
obdobia vlady krala Achaba (871 - 852 pred Kr.). Roboamov nastup-
ca, jeho syn Abiam (911 - 908), bez vahania vytiahol proti Jeroboamo-
vi a porazil ho v oblasti Betelu. Tak ziskal trvala kontrolu nad Gzemim
kmena Benjamin. Syn a nastupca Abiama Asa zas utrpel porazku od se-
verného krala Basu. Nato uz do vzajomnych bojov zacali zasahovat aj
okolité krajiny, predovsetkym Aramejcania, ktori mali sidlo v Damasku.
Po vrazdach niekolkych kralov v Izraeli sa tam dostala k moci dynastia
Omriho, ktora upevnila poriadok a zaistila pomerne vyrazny blahobyt.
V Tirze sa zacali stavat velké stavby, ktoré vSak neboli dokoncené, pre-
toze Omri (882 - 871 pred Kr.) sa rozhodol vystavit nové sidlo v strede
riSe. Nova metropola sa volala Samaria. Za jeho vlady a za jeho nastupcu
sa napriek hospodarskym aspechom zhorsila situacia fudu. Stalo sa to
najmi zasluhou katastrofilneho sucha, ktoré postihlo krajinu za vlady
Achaba. Omri pozdvihol izraelské kralovstvo a spojil sa s fenickym kra-
lom Etbaalom aj manzelstvom jeho syna Achaba (871 - 852) s tyrskou
princeznou Jezabel.

Kral Achab postavil viaceré mesta-pevnosti: Jericho, Megiddo, Sama-
ria. Velky materialny blahobyt a pritomnost pohanskej kralovnej mali
dopad v podobe nabozenského upadku, do ktorého sa dostala cela ri-
$a. Doslo dokonca k pokusu kult Boha JHWH nahradit kultom Baala,
o €o sa vyslovne usilovala Jezabel. Jej pokus sa nepodaril vdaka rozhod-
nému zasahu proroka Eliasa, ktory stal na Cele odporu voci Jezabelinej
nabozenskej politike pohanského kultu. Cyklus textov o EliaSovi a Eli-
zeovi nam to zachytava. Po smrti Achaba v bitke proti Aramejcanom
(1 Kr 22, 1 - 40) sa jeho nastupcom stal jeho syn Achazia$ a po niekol-
kych mesiacoch ho vystriedal jeho brat Joram. Tento sa stretol vo voj-
ne s moabskym kralom Mesom, ktory bol dovtedy vazalom Joramovych
predchodcov Omriho a Achaba. Jorama v tejto vyprave podporovali aj
z Judska. Dosiahol sice ¢iastocné vitazstvo, ale sa mu nepodarilo opit si
celkom podriadit Mesu. Z archeologie je znama MeSova stéla, ktora je
vyznamnym historickym svedectvom tych cias s menon Jahve.

Tento pokojny rozvoj Izraela mal svoje pozitivne dosledky aj pre Jud-
sko. Vyznamnym kralom v tomto obdobi bol Jozafat (867 - 846). S Iz-
raelom udrziaval dobré styky, svojho syna Jorama ozenil s Ataliou, kto-
ra pochadzala z Izraela, z Omriho dynastie a presadila Baalov kult aj na
judskom kralovskom dvore. Po bezvyznamnom Joramovi nastupil na
tron jeho syn Achazias, ktory sa stal obetou vojenského prevratu v se-
vernej risi, ked Jehu vyvrazdil rod Omriho (Jorama a jeho matku Jeza-
bel). Vtedy Atalia nastapila v Judsku sama na tron a dala vyvrazdit cely
Davidov rod, ¢im chcela presadit Baalov kult v Judsku. Nepodarilo sa jej
to, pretoze z Davidovho rodu sa zachranil este len 7-rocny Joas, ktoré-
ho knazi ukryli v chrame a pripravovali na moment odplaty Atalii a na
prevzatie moci. V Izraeli jestvovali skupiny, ktoré cakali len na vhod-
nu prilezitost. Do tejto situacie zasahovali aj proroci, najmi Elizeus. Je-



hu sa obratil proti Jezabel a vyvrazdil cely kralovsky dom aj s tymi, kto-
ri boli ich privrzencami. Medzitym Jehu dal zlikvidovat svityne boha
Baal-Melqarta, a tak bol jahvizmus aspon oficialne v Izraeli zachovany.
Tento ,krvavy kupel“, ktory dynastii Omri pripravil Jehu, sa odohral
roku 842 pred Kr. Jehu (842 - 814) si spociatku len velmi tazko upev-
noval riSu, medzicasom prisiel o tzemia za Jordanom, ktoré mu obsa-
dili Aramejcania. Pravdepodobne sa zblizil s judskym kralom Joasom
(836 - 798), ktorého pred kralovnou Ataliou zachranili knazi a dosadi-
li na judsky tron. Jeho vlada celkove nepriniesla Izraelu Stastie. Na tron
nastapil velmi razantne, ale nemal dostatok politického rozhladu, ani
nabozenskej horlivosti.

Po Jehuovi nastupil na tron jeho syn Joachaz (814 - 800), ktory
musel bojovat proti Aramejcanom. Definitivne ich porazil az jeho syn
Joas (800 - 784). Za tohto izraelského krala sa pokusil judsky kral Ama-
zias§ (798 - 769), posmeleny uspechom v Moabsku obnovit Davidovu
riSu, ale bol kruto porazeny severnym kralom Joasom v bitke pri Bet
Semes. Joasove vojska vydrancovali Jeruzalem, chram a kralovsky pa-
lac a znicCili mestské hradby. Amaziasov nastupca Ozias [alebo aj Aza-
rias] (769 - 733) sa venoval znovuvybudovaniu riSe. Asyrskym kralom
Tiglat-pilesarom III. zacitili Izraeliti tzv. ,asyrsky teror“. Na dobytych
uzemiach sa neuspokojil s tym, Ze obyvatelstvu vyrubil poplatky, ale na-
riadil ich vzdy premiestnit na iné miesto, krajiny delil na mensSie Ciastky
a ustanovoval tam prefektov a odporcov exemplarne kruto trestal. Naj-
skor sa sustredil na Aramejsko a snazil sa ziskat od nich Gzemia v ich se-
vernej a vychodnej Casti.

Na cele antiasyrskej koalicie sa ocitol izraelsky kral Pekach spolu
s damaskym kralom Razinom. Tato politika nakoniec viedla k zaniku Iz-
raela. Ratali, ze Judsko sa tiez prida k tejto koalicii. Judsky kral Joatam sa
Sikovne vyhol vstupu do koalicie, a preto Rasin, ktory s Peqahom urobi-
li dohodu, sa rozhodli spolu prinutit Joatama z Judska, aby sa k nim pri-
dal. Zacala sa syrsko-efraimska vojna, ktora celkove prebiehala v rokoch
735 - 733 pred Kr. Medzicasom Joatam zomrel a jeho nastupcom sa stal
Achaz (733 - 727). Achaz sa obratil priamo na Tiglat-pilesara III. a ten
postupoval velmi rychlo cez izraelské uzemie smerom na juh. V Sama-
rii bol Pekach zvrhnuty a nahradil ho Ozeas (733 - 724). Damask pa-
dol do asyrskych rik v roku 732 a zacalo sa presidlovanie obyvatelstva
Galaadu, Galiley a kmena Neftali. Tiglat-pilesar III. pokracoval v r. 734
vo vybojoch pozdiz Stredozemného pobreZia az k Egyptskému potoku,
aby tak odrezal moznost kontaktu Izraela s Egyptom. Synovi Salmanas-
sarovi V. (726 - 722) zanechal obrovsku riSu bez konkurencie. Situacia
v Samarii bola taka, ze kral Ozeas tam bol ponechany, ale musel zacat
platit poplatky. Ozeasa roku 724 zatkol a celu krajinu obsadil. Salmanas-
sar este toho istého roku zomrel a jeho nastupca Sargon II. (721 - 705)
dokoncil zni¢enie Samarie a premieSanim podmanenych narodov vzni-
ka Iud zvany Samaritani.

Po Achazovi sa na kralovsky tron dostal jeho syn zbozny kral Eze-
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chids (727 - 698). Ezechias venoval viac pozornosti nabozenskym re-
formam. Pritom bol u¢inne podporovany prorokom IzaiaSom. Je pritom
isté, ze aj Iud vital EzechiaSove nabozenské reformy, pretoze Achazov
nabozensky synkretizmus v nom vyvolaval nevolu. V tom case zacinaja
ozivat plany a nadeje na zjednotenie fudu severného kralovstva s jud-
skym obyvatelstvom, ale zostalo iba pri zelaniach. Medzitym sa dostal
na tron Sennacherib (704 - 681) a v podmanenych uzemiach sa zaca-
li dvihat vlny odporu. Sennacherib v roku 701 pritiahol proti Jeruzale-
mu, ked predtym zlikvidoval vSetky mesta a ich kralov, ktori sa pridali
k protiasyrskej skupine. Sennacherib musel odtiahnut pre mor vo voj-
sku, alebo kvoli egyptskému vojsku, ktoré sa blizilo k Jeruzalemu. Eze-
chias zomrel roku 687/6 a Sennacherib bol roku 681 zavrazdeny. Ini au-
tori (Bright) maji opacny nazor, totiz ze Ezechia$ zaplatil poplatok pri
oblichani roku 701 a roku 688 bol Jeruzalem zazra¢ne uchraneny pred
asyrskymi vojskami [1, s. 305 - 11].

Ezechiasovym nastupcom bol mlady Manasses (698 - 642). Podpo-
roval nabozenstvo Asyr¢anov na uzemi Judska a mal zamer znicit jah-
vizmus. Po Sennacheribovi nastupil Asarhaddon. Dosiahol niektoré
uspechy najmi v Egypte. Jeho nastupca Assurbanipal ihned vo vyprave
pokracoval a dobyl Egypt. Dal prestavat mesto Ninive s velkou knizni-
cou, kde sa nasli velké myty a legendy. Assurbanipalovi sa podarilo riSu
udrzat pohromade. Ked roku 627 umieral, Asyrsko este jestvovalo. Ro-
ku 626 sa v Babylone stal kralom Nabopalassar a ubranil sa proti Asyr-
sku. Do vzajomnych sporov vstipil Egypt a uzavrel s Médmi a Babylo-
nom alianciu proti Asyrsku. Pritom chcel zabranit dalSiemu postupu
Babylonu. Najvicsi priestor dostali Médi, ktori dobyli roku 614 mesto
ASSur (start metropolu Asyrska). Vsetci spojenci potom roku 612 doby-
li Ninive, zvySky vojska usli do Haranu, ale nedokazali sa zorganizovat
k vyraznejsej obrane a Asyrsko tak prestalo jestvovat.

Zbozny kral Jozias (639 - 609) nastapil na tron po Amonovi (vladol
iba dva roky a bol zavrazdeny) v Case slabntcej asyrskej riSe. Jeho am-
biciou bolo odvrhnut tazké asyrske jarmo. Podujal sa na to politickou
a nabozenskou reformou. V nabozenskej sfére to bola najradikalnejsia
reforma, aka kedy vobec Judsko zazilo. Podporoval ho v tom prorok
Jeremias. Rozhodujucim momentom pre reformu bolo nijdenie knihy
Zakona v chrame roku 622 pred Kr. Kral vtedy konzultoval prorokyiu
Chuldu a so starsimi jednotlivich kmenov obnovil zmluvu Iudu pred
Bohom. Pozname taziska reformy:

e najskor museli zmiznat vSetky prejavy cudzich asyrskych a mezopo-
tamskych kultov;

e zlikvidoval vSetkych knazov a inych, ktori ,profesionalne“ praktizo-
vali pohansky kult;

e zlikvidoval aj byvalé ,konkurencné“ stredisko kultu v Beteli;
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e centralizoval kult a knazov z krajiny vyzval, aby sa zaradili ku kléru

Jeruzalema

Jozias rozsiril hranice svojej riSe aj na tzemie Efraim, dobyl Betel, Sa-
mariu a Megiddo. Roku 612 pred Kr. padlo Ninive do rak Babyloncanov
a Médov, z ¢oho sa tesil cely Orient (porov. Nah 2 - 3). Egyptsky faradon
Nechao II. (610 - 595), ktory vladol v Egypte po svojom otcovi Psam-
metichovi, sa roku 609 rozhodol v Karkemisi zautocit proti Babylonca-
nom, aby ho nedostali do rak. Faradna Nechaa II. vsak pri Megiddo (gr.
Magedon) napadol Jozias. V bitke bol tazko raneny a neskor zomrel. Ta-
to smrt sa odrazila neskor v apokalyptickej literatare ,den Harmaged-
donu“.

Nechao II. povolal do svojho hlavného stanu v Rible nastupcu Jozia-
$a Joachaza, nasadil mu puta a poslal ho do vyhnanstva za Nil, kde krat-
ko nato umrel. Namiesto neho vymenoval za krala iného JoziaSovho sy-
na Eliakima a zmenil mu meno na Joakim [Jojakim] (608 - 598) a tomu
vyrubil velké ro¢né poplatky. Za tohto krala nastal celkovy, hlavne mo-
ralny upadok Judskej rise, Co velmi kritizovali proroci Jeremias a neskor
v zajati aj Ezechiel. Za Joakimovo pocinanie dostalo celé Judsko kruta
odplatu. Nabuchodonozor sa rozhodol skoncit s Joakimom. V decembri
598 obsadil Palestinu a obkIucil Jeruzalem. Joakim v tom istom mesiaci
zomrel a jeho nastupca Joakin (Jojakin) sa o tri mesiace Nabuchodono-
zorovi vzdal. Vitaz vydrancoval Jeruzalem, vyraboval chram a odviedol
do zajatia do Babylonu celu kralovska rodinu, hodnostarov, remeselni-
kov s kovom a dostojnikov. Joachin bol umiestneny v babylonskom kra-
lovskom palaci, kde s nim dobre zaobchadzali. Jeho nastupcom v Jeru-
zaleme bol Joakinov pribuzny Mattanias, ktorému Nabuchodonozor dal
meno Sedekids (596-586). V dosledku proegyptskej frakcii naletel in-
trigam egyptského faradna a pritiahol na Jeruzalem definitivny trest od
Babyloncanov. ktori opit obkludili Jeruzalem. Jeremias radil ludu vzdat
sa, ale proegyptska skupina ho uviznila ako zradcu. Po kratkej prestav-
ke obliehania vyvolanej prichodom Egyptanov opit obnovili obliehanie
a po 18-tich mesiacoch Jeruzalem musel kapitulovat v roku 586. Mesto
bolo znicené, chram vypaleny a vydrancovany. Dielo skazy dokoncil
hlavny velitel osobnej straze Nebuzaradan, ktory mesiac po odchode
babylonskych vojsk celkom mesto zruinoval a urobil ho neobyvatel-
nym. Sedekia$ so svojimi privrzencami sa eSte pokusil o utek, chcel sa
uchylit k Amonc¢anom do bezpecia. Utek sa mu vSak nepodaril. Pri Jeri-
chu ho chytili a ¢akal ho biedny a kruty osud: priviedli ho pred hlavny
stan Nabuchodonozora do Ribly v okovach, po vyneseni rozsudku pred
jeho ocami zabili jeho synov, potom mu vyskriabali o¢i a spataného od-
viedli do zajatia do Babylonu, kde aj zomrel (porov. 2 Kr 25, 7). Judsky
stat tym navzdy prestal jestvovat.

Zivot v Judsku bol ochromeny. Babylonc¢ania pre spravu krajiny usta-
novili Godoliasa, syna Achikama, ktory zachranil zZivot Jeremiasovi. Sid-
lil v Micpe, kde ho zavrazdil isty Izmael so sprisahancami, ktori utiekli
do Egypta a so sebou donutili odist aj Jeremiasa.
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Tragédia Izraela: exil v Babylone a obnova [5, s. 65-75]

Archeologické vykopavky dosvedcuja, ze krajina okolo Stredozem-
ného mora bola celkom zniCena, mesta zostali v popole. Obyvatelné
boli iba casti celkom na juhu v pusti Negev a tizemie severne od Jeru-
zalema, ktoré sa stali sacastou provincie Samaria. Bright uvadza pocet
obyvatelov Judska v 8. stor. priblizne 250 000, pritom po exile, ked sa
zacali vracat prvi vyhnanci, ich bolo sotva 20 000 [1, s. 352]. V Case
atentatu na Godoliasa Judsko prakticky prestalo jestvovat. Pobyt exu-
lantov v Babylone nie je znamy. Podla Jeremiasovych tudajov sa do zaja-
tia dostalo asi 4 600 [udi, v 2 Kr 24 je to az 8 000. Je to iste udaj o poc-
te dospelych muzov. Celkovy pocet zajatcov mohol byt aj viacnasobne
vyssi. Velké mnozstvo obyvatelov bolo asi pocas babylonskych najaz-
dov zavrazdenych. Zidia sa v zajati mohli stretavat, stavat domy, pesto-
vat vinice, organizovat; ich kral Jojakin mal na kralovskom dvore v Ba-
bylone privilegované miesto, titul kral Judska mu zostal, okolo roku 560
bol prepusteny. Pomerne velky pocet Zidov odisiel tesne pred babylon-
skym zajatim do Egypta a tam na niekolkych miestach vytvorili uspo-
riadané a dobre organizované Zidovské kolonie. Velka kolonia Zidov sa
usadila na Elefantine, ¢o bol ostrov na Nile v blizkosti Assuanu. Zidov-
ska diaspora sa zaCina az babylonskym zajatim.

Nabuchodonozor roku 562 pred Kr. zomrel a ri$a sa vaatorne oslabi-
la. Nasledna Nabonidova vlada bola uplne slaba. Tento ¢udak na kralov-
skom trone sa staral o starobylé kulty a dal znovu vystavat antické chra-
my, zaco sa dostal do konfliktu s miestnymi knazmi v Babylone, ktori
ho povazovali za bezbozného. Nakoniec sa z neznamych dovodov roz-
hodol prestahovat do Arabskej puste, do oazy Tema, kde zil 8 rokov
a vladu prenechal synovi Baltazarovi (Belsassar).

V juznom Irane vSak v AnSane povstava knieza Kyros, ktory sa s po-
mocou Nabonida otvorene postavil proti Médom; bol totiz ich vazalom.
Roku 550 dobyl Kyros Ekbatanu, zosadil tamojsieho krala Astyaga a stal
sa médskym kralom. Babylon padol do rik Kyrovmu vojsku prakticky
bez boja. Najskor risa stratila severné uzemie provincie Elam, ked gene-
ral Gobrias (Gubaru), ktory tam bol guvernérom, presiel na stranu Kyra.
V oktobri roku 539 pred Kr. padol Babylon do ruk Gobriasa a o niekol-
ko tyzdnov triumfalne vtiahol Kyros do mesta pozdravovany domacim
obyvatelstvom ako jeho osloboditel. Novy kral uznal kult babylonského
boha Marduka, dokonca sa zacastnil na vykonavani jeho kultu. Kyrov
syn Kambyses sa stal v Babylone kralom ako osobny zastupca svojho ot-
ca a Kyros pokracoval vo vybojoch dale;.

Velmi spolahlivym historickym pramenom pre skimané obdobie po
exile sa knihy Ezdrds a Nehemids. Najznamejsim rozhodnutim, kto-
ré Kyros Velky v Babylone urobil, bol dekrét z roku 538 pred Kr., pod-
la ktorého sa zidovské obyvatelstvo smie vratit do vlasti a obnovit svoj
kult (porov. 2 Krn 36, 23; Ezdr 1, 2 - 4). Nariadil postavit chram a vratit
do neho posvitné nadoby, ktoré odniesli babylonské vojska. Prva sku-
pina navratilcov zo zajatia z Babylonu vysla pod vedenim Sesbassara. Co



sa tyka poctu 0sOb v tejto prvej skupine, nie je celkom znamy. O osobe
Sesbassara pisu biblické texty malo a dost nejasne. Zda sa, ze autorom
tychto textov nie je celkom znimy Se$bassarov Statit. Titul pechah,
ktory mu patril, nehovori vela o pravomociach jeho nositela.

Nastupcom Sesbassara sa stal Zorobabel. Nevie sa, ktory z nich polo-
zil zakladny kamen stavby chramu. Jestvuju miesta v Pisme, ktoré to pri-
pisuju jednému, iné zas druhému z uvedenej dvojice vodcov. Pravdepo-
dobne na stavbe pracovali obaja, pretoze stavba trvala dlho. Nastupcom
Kyra sa stal jeho syn Kambyses, ktory svoje vyboje zameral na Egypt.
Podarilo sa mu podmanit si tato krajinu.

Pre zidovské obyvatelstvo Judska prvé roky po navrate boli rokmi
biedy a sklamani. PocCet obyvatelstva bol velmi nizky, chybali zakladné
prostriedKky Zivobytia. V tejto situacii doslo medzi Zidmi v Judsku a Sa-
maritanmi k roztrzke. Samaritani sa tiez hlasili k jahvizmu a chceli sa
zacastnit na stavbe chramu. Judski Zidia ich vSak odmietli, pretoze ich
povazovali za necistych. Blizko bolo nebezpecenstvo vypuknutia ob-
c¢ianskej vojny. Prichod Zorobabela do Jeruzalema nie je celkom znamy,
ani rok nastupu k moci ¢i sluzbe v Jeruzaleme. Jeho najvicSimi zaslu-
hami je najmi to, Ze z Babylonu priviedol zna¢né mnozstvo Zidov do
vlasti a Ze sa mu podarilo prelomit odpor a intrigy, ktoré proti stavbe
chramu vyvijali centra v Samarii. Do Jeruzalema priSiel pravdepodobne
niekolko rokov pred rokom 520. Uz druhé desatrocie pokracovala stav-
ba chramu, ale napriek tomu stavba bola este stale iba pri zakladnych
muroch. Posledné roky pred rokom 520 pred Kr. sa stavba chramu cel-
kom zastavila. Aktivne lud motivovali proroci Ageus a Zacharias. Oba-
ja datuju zaciatok svojho prorockého ucinkovania na rok 520 pred Kr.
V marci 515 bola stavba dokoncena a chram bol slavnostne posviteny
za velkého jasotu [udu. Thned sa z tohto chrama stala symbolicka narod-
na institucia, ktora zjednocovala cely narod bez rozdielu hranic. V no-
vom chrame sa museli vykonavat bohosluzby aj za perzského krafa, pre-
toze on podporoval jeho stavbu (porov. Ezdr 6, 10).

O obdobi medzi posviackou jeruzalemského chramu a prichodom
Ezdrasa a Nehemiasa do Jeruzalema, cca 70 rokov, vieme velmi malo.
V tomto obdobi sa niboZzensky zivot Zidov rozvijal nielen v Jeruzale-
me, ale aj v Egypte na Elefantine a v Malej Azii. Zivot na Elefantine je
dnes pomerne dobre znamy, pretoze na zaciatku 20. stor. boli objavené
mnohé texty. Tieto texty dokazuju, Ze na tychto miestach bol rozvinuty
pomerne dobre prosperujuci hospodarsky zivot a v naboZenskej oblasti
ukazoval vo velkej miere synkretistické prvky. Tieto komunity boli dob-
re organizované a s Jeruzalemom udrziavali uzke kontakty.

Autori odhaduju, Ze pocet obyvatelov v Judsku v 1. pol. 5. stor. pred
Kr. bol asi 50 000 [1, s. 394]. V tom case bolo Judsko spravované zo Sa-
marie, ¢o prinasalo mnohé problémy a o niektorych otazkach rozhodo-
val velknaz. Velknazmi boli vtedy Jozue, Jojakim a Eljasib.

V Ezdr 4 sa nachadza nejasna sprava, ze zidovsky narod v Jeruzaleme
bol obzalovany na perzskom dvore, ze proti voli kralovského dvora ob-
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novuje mesto a stavaji jeho hradby. Mozno za tym predpokladat pozi-
ciu obyvatelstva bez ochrany, zbrani, vystavené tyranii pravdepodobne
zo strany Samirie. Rovnako nenavistne sa vo¢i Zidom spravali Edomda-
nia, ktori tlacili na Judsko z juhu, od pristavu Eciongeber.

Nehemias sa spolu s Ezdrasom zaslazili o zachranu identity zidovské-
ho naroda. V Judsku uskutoc¢nili radikalnu reorganizaciu politického
a nabozenského zivota. Z biblickych textov nie su presne zname vset-
ky okolnosti ich Gc¢inkovania v Jeruzaleme. Predovsetkym problémova
je chronologia ich misie. Na tato otazku jestvuju 3 hypotézy ako mozné
odpovede.? Isté je, ze NehemiaSova sluzba (Neh 2, 1) v Jeruzaleme za-
¢ina v 20. roku vlady Artaxerxa I. (445) a kon¢i v 32. roku vlady tohto
krala (433).

Judsko bolo za Nehemiasovej spravy malou provinciou s asi 50 000
obyvatelmi. Zaberalo tuzemie od Betelu na severe k Betsuru na juhu.
Charakteristickou ¢rtou vtedajSieho zivota tu bola krajna chudoba. Ta-
kato situacia bola vhodnou prileZitostou pre ziskuchtivych Iudi pozicia-
vat chudobnym a ked neboli schopni vratit, tak ich potom vyvlastnili.
Nehemia$ voc¢i tomuto neduhu zakrocil s velkou raznostou. Priestupni-
kov si zavolal, apeloval na nich a vyziadal od nich prisahu, Ze viac takto
nebudu postupovat. Napriek razantnej politickej reforme nepodarilo
vytvorit z naroda vnatorne kompaktny celok, ktory by mal vaatorna
ideu, napln a smer. Pri vSetkych Nehemiasovych snahach a reformach
bola potrebna nejaka vnutorna reforma. Pravdepodobne v tomto Case
prisiel do Jeruzalema aj Ezdras, ktory NehemiaSove prilezitostné nabo-
zenské reformy presadzoval systematicky.

Tato osobnost obnovy Judska je zviazana s nabozenskou obnovou.
Ezdras prisiel do Jeruzalema splnomocneny k tomu, aby mohol viazat
Zidov v satrapii Abarnahara pod Zikon. Jeho splnomocnenie sa viak
tykalo nabozenského zivota. Jeho vyhodou vsak bolo, Ze splnomocne-
nie mu platilo na Zidov celej menovanej satrapie. Ezdrasov oficialny ti-

2 a) Ezdras predchddzal Nehemid$ovi. Je to tradi¢na teoria, uvedena v texte knihy

a vychadza z udaja, ze Ezdra$ priSiel do Jeruzalema v 7. roku vlady Artaxerxa I.
(464 - 424), teda roku 458, teda 13 rokov pred Nehemiasom (ini autori upred-
nostiluju rok 459). Kniha Ezdras vsak nikdy necituje Nehemiasa. Aj to je dovod
pre vyssie spominané tvrdenie.

b) Nehemids predchddzal EzdrdSovi. Tato teoria vychadza z hlavného faktu a si-
ce, ze EzdraSovo prvenstvo je zamerne redakéné, a nezodpoveda skutocnosti,
pretoze je teologické. Z inych miest knihy vyplyva, ze Ezdras by mohol prist do
Jeruzalema az roku 398 a to by zodpovedalo 7. roku vlady Artaxerxa IL

©) Ezdras medzi dvomi misiami NehemidSa. Zahtna v sebe argumenty oboch
predchadzajucich moznosti, len sa tu ukazuje jedna tazkost: casové udaje knihy
nevyhovuja. Na vyrieSenie tohto problému autori navrhuja upravit ¢asovy udaj
o siedmom roku Artaxerxa [Co bol udaj pre prichod Ezdrasa do Jeruzalema]
(Ezdr 7, 7) inac: jedni navrhuju namiesto 7. rok citat 27. rok, ¢ize 438 (Well-
hausen, Procksch) a ini navrhuja 37. rok, Cize 428 - 427 (Bertholet, Albright,
Gelin, Rudolph) [porov. 5, s. 74 - 75].



tul znel: ,Knaz Ezdras, uceny v Zakone nebeského Boha“ (porov. Ezdr
7, 12). Treba pod tym rozumiet nielen zakonnika (= ucitela Tory), ako
to Casto uvadzaja rozne pramene, ale ide skor o Specialneho splnomoc-
nenca krala. Uvadzanie Zakona do zivota vSak nebolo len teoretickou
zalezitostou. Mnohi z poprednych jeruzalemskych rodin (a to aj z knaz-
skych a velknazskych rodin) ukazovali velmi zly priklad (porov. Ezdr
10, 18nn). Ezdras pritom postupoval velmi opatrne. Pred zhromazde-
nym spolocenstvom sa modlil a vyznaval hriechy Iudu, kym sa nedotkol
ich svedomia, az kym Zidia z vlastného popudu neslubovali, Ze sa so
svojimi pohanskymi zenami rozidu. EzdraSova reforma trvala asi rok. Po
jej splneni asi zomrel. Jozef Flavius (Ant. 11, 5, 5) tvrdi, Ze bol pochova-
ny v Jeruzaleme, ina tradicia kladie hrob do Iraku. Legendy urobili z ne-
ho druhého Mojzisa, Co je odovodnené, pretoze ak Mojzi$ dal zaklad 1z-
raelu ako narodu, tak Ezdras ho znovuobnovil [1, s. 410].

Helenizmus a makabejské hnutie [5, s. 76 - 83]

O zidovskych neskorSich dejinach sa mozno dozvedat z informacii
zo zidovskej kolonie v Elefantine. Z roku 419 pochadza Pesach papy-
rus, v ktorom sa spomina NehemiaSov brat Chananias, splnomocnenec
pre zidovské zalezitosti v Jeruzaleme. Spolu so satrapom Armasom vy-
dal pre Zidov v Egypte dekrét, podla ktorého egyptski Zidia sa mali vo
veciach sviatkov (najmi sviatku nekvasenych chlebov) riadit Ezdraso-
vymi zakonmi. Z tych istych textov je zname, 7e Zidia v Elefantine pri
jednom protizidovskom povstani (zo strany knazov boha Chnuma) pri-
$li 0 svoj chram. Je zaujimavé, ze v tomto chrame konali kult. Zidia sa
ihned stazovali aj v Jeruzaleme, ale tam nenasli volu na stavbu chramu,
asi aj kvoli centralizacii kultu v Jeruazeleme.

V tomto obdobi doslo k prehibeniu krizy medzi Jeruzalemom a Sa-
mariou. Samaritani sa rozhodli postavit si vlastny chram na vrchu Ga-
rizim. Jozef Flavius napisal (Ant. 11, 7n), ze sa stavba zacala na popud
Sanballata, ked bol jeho zat z Jeruzalema vyhnany (porov. Neh 13, 28).
Na tomto autorovi asi nemozno celkom zakladat jednoznac¢né tvrdenia.
V kazdom pripade chram na hore Garizim uz stal na zaciatku 2. stor.
pred Kr., mozno aj dlhsie predtym [1, s. 435]. V tom ¢ase malo Judsko
poloautondémny Statit. Bolo spravované velknazom a malo pravo razit
mince a vyberat chramovu dan. Razili sa strieborné mince s napisom Je-
hud alebo nasli sa aj nejaké nadoby, na ktorych boli napisy Jehud a Je-
ruzalem. Do uzadia sa dostala hebrejcina a jej miesto v Zivote prevzala
aramejCina, ktora bola vtedy vSeobecne pouzivanou recou v Perzskej
risi.

Pre neskorsiu dobu su spolahlivym pramenom historického poznania
Knihy Makkabejcov zachované v gréctine. Roku 336 pred Kr. prevzal
v Perzii moc Darius III. a v Grécku Alexander Velky. Zacalo sa rychlo $i-
rit myslienkové hnutie helenizmu. Alexander Velky (336 - 323) vyras-
tal pod vplyvom Aristotela. Ziskal celit Mala Aziu a neskor aj Perzsku ri-
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Su. Nevieme presne, kedy dobyl Judsko (v priebehu rokov 333 - 331).
Egypt ziskal bez odporu a priznali mu titul faradn. Roku 323 ochorel
a v Babylone zomrel. Ri$a bola ihned rozdelena medzi diadochov ,na-
stupcov*, ¢o boli Alexandrovi generali. Ptolemajus sa zmocnil Egypta
a sidlo si zriadil v Alexandrii. Seleukus sa zmocnil Syrie a Mezopotamie
so sidlami v Seleukii a Antiochii. Obaja panovnici mali ziujem o Gzemie
Judska a Fenicie. Spociatku sa toto uzemie podarilo ovladnut Ptolema-
jovi. Takyto stav trval asi jedno storocie a o tomto obdobi v Judsku vie-
me velmi milo. Ptolemajovci asi nesiahali Zidom na ich dovtedajsi sta-
tus, a tak sa zivot vyvijal relativne pokojne. V tom case velmi vzrastol
pocet zidovskych obyvatelov v Egypte. Niektori tu zili uz starocia, ini
sa tu dostali ako zajatci, ini ako obchodnici. Autori udavaju, ze v 1. stor.
po Kr. Zilo v Egypte asi 1 milion Zidov. Alexandria sa tak stala centrom
svetového Zidovstva. Egyptski Zidia stracali stile viac kontakt s hebrej-
¢inou a preklad biblickych textov do gréctiny sa ukazal ako nevyhnut-
ny. Preklad hebrejskych biblickych textov zacal v 3. storoci a bol ukon-
ceny asi v 2. stor. pred Kr. Jeho vyznam popri inom kanonickom radeni
knih je v tom, Ze umoznil vplyv gréckeho myslenia na zidovské mysle-
nie a v kone¢nom dosledku tento preklad, ktory sa nazyva Septuaginta
(ILXX), umoznil aj rozSirenie krestanstva.

Seleukovci sa s rozdelenim Alexandrovho tzemia nikdy neuspokojili
a chceli ziskat Judsko, Samariu a Feniciu. Podarilo sa im to az za vlady
Antiocha II. Velkého (223 - 187), ktory najskor utrpel od Egyptanov
tazka porazku v Rafii (217). Neskor sa vzchopil a Egyptanov roku 198
v bitke pri Baniase, pri pramenoch Jordana porazil.

Vlada Antiocha III. sa ukazala pre Zidov ako velmi priazniva, na 3 ro-
ky boli oslobodeni od dani, dostali finan¢ni pomoc na obnovu chramu.
Mnohi Zidia sa mohli vratit z emigracie. Prave vtedy zacala dalsia skuska
Zidov vo forme helenizmu. Bol to predovsetkym kultarny a filozoficky
smer, presadzujuci grécku kultiru. Na uzemi Judska, Samarie a Galiley
vznikli helénske mesta: Sebaste (Samaria), Filadelfia (Amman), Ptolemai-
da (Akri), Scytopolis (Bet-Sean). Zaujimavou ukazkou spravnej orienta-
cie zidovského myslenia v helenistickom hnuti je zidovska mudroslov-
na literatura, knihy Prislovi, Kazatel, Mudrosti a Sirachovho syna.

Helenistické myslienky dopadli tvrdo na zidovsky narod. Stalo sa to
z dvoch dovodov: prvym a hlavnym dovodom bolo tvrdé a nasilné pre-
sadzovanie helenizmu aj v nabozenstve Antiochom IV. Epifanom (175 -
164) a druhym dévodom bola nespravna orientacia ¢asti naroda potom,
¢o prenasledovanie prestalo. Politika Antiocha IV. spocivala na jeho sna-
he zaistit pokoj v provinciach, ktoré sa hlasili o svoje prava. Udelovanie
velknazskej hodnosti sa postupne stalo zalezitostou menovania zo stra-
ny Antiocha IV. a toto menovanie zas bolo finan¢nou zalezitostou. Tak
sa stalo, ze velknaz Onias III. bol v tych ¢asoch asi posledny velknaz,
ktory mal na pamiiti skuto¢né blaho. Jeho brat Jozue s menom Jason, sa
novému panovnikovi Antiochovi IV. po jeho nastupe k moci ponukol,
ze ak od neho dostane velknazska hodnost, tak mu zaplati velka sumu



penazi a bude podporovat jeho politiku. V Jeruzaleme sa objavilo prvé
gymnazium, cize telocvi¢na. Menelaos donutil Jasona utiect do Trans-
jordanska. Podielal sa aj na zavrazdeni Oniasa III. (porov. 2 Mak 4). V ro-
ku 168 podnikol Antiochus IV. dalsiu vypravu do Egypta. Antiochus po-
slal neskor do svitého mesta svojho zmocnenca Apolonia, ktory mesto
velmi poskodil, mnohych Zidov vrhol do otroctva a smerom na juh od
chramu postavil pevnost, zvanu Akra. Do tejto pevnosti umiestnil seleu-
kovsku vojensku jednotku, ktora sa na 25 rokov stala symbolom cudzej
okupacnej moci. Jeruzalem sa tak postupne zacal menit na helenistické
mesto a jeho kult Pana mal postupne splynut s kultom boha Dia. Ked sa
Antiochus IV. dozvedel o odpore niektorych zidovskych kruhov, vydal
edikt, razom boli zakazané zidovské sviatky, obety v chrime a obriezka.
To vSetko bolo nariadené pod trestom smrti. VSade v krajine boli posta-
vené pohanské oltire a na nich prini$ané necisté zvierata na obetu. Zi-
dia boli nuitenti jest bravcové miso a vrcholom vsetkého bol kult grécke-
ho boha Dia v chrame. Pri tomto kulte mu, samozrejme, bolo prinasané
brav¢ové miso. Zidia sa museli zGCastiiovat aj na inych obetach a kul-
toch, ako je oslava Dionyza alebo kazdoro¢na obeta na pocest kralo-
vych narodenin a pod. (porov. 2 Mak 2) [1, s. 449]. Tento edikt vyvolal
protitlak. V Judsku ho prekvapil silny odpor zboznych Zidov. Rozhodol
sa krvavo uplatnit svoj edikt a akykolvek odpor kruto trestal. Rodiny,
ktoré napred dali svojim detom obriezku, boli celé vyvrazdené. Kto za-
chovaval sobotu, bol takisto potrestany smrtou. Rovnako pochodil aj
ten, kto odmietol jest necCisty pokrm. Centrum odporu sa sformovalo
v kruhoch chasidim (zbozni verni Zakonu), z ktorych sa vyvinuli fari-
zeji a eséni. Prenasledovanie, ktoré Antiochus IV. rozputal, bolo velmi
kruté; Zidia sa nakoniec chopili zbrane.

Do mesta Modin sa na zaklade ediktu dostavil kralovsky tradnik, kto-
ry vyzval tamojsieho obyvatela Matatiasa, z kiiazského rodu Simona Has-
moneja, aby obetoval ako prvy, ¢o on odmietol. Ked videl, ako sa iny
Zid chysta obetovat pohanskému bohu, zabil ho pred oltirom a spolu
s nim aj Gradnika. Thned potom sa aj so svojimi piatimi synmi (Juda, Si-
mon, Jan, Eleazar, Jonatan) a dal$imi privrzencami odobral do hor. Tato
skupina si ihned ziskala velké sympatie v celom Judsku a rychlo sa zme-
nila na velké povstanie. Jeho Clenovia sa usilovali posobit aj nabozensky
medzi fudom. Presadzovali obriezku deti a likvidovali pohanské oltare
v krajine. Pritom si prisposobili aj sobotny prikaz tak, Ze kym to bude
potrebné, budu bojovat aj v sobotu, ¢o ina¢ Zakon zakazoval.

Po smrti Matatiasa prevzal velenie smely a nabozny syn Juda s prime-
nim Makkabi (kladivo). Antiochus povazuje nepokoje za skoro ukon-
¢ené. Na vzburencov poslal najskdor Apolonia, ktorého porazili ako ne-
skor generala Serona. Nanovo poslany Lyzias zhromazdil velké vojsko
s generalmi Ptolemajom, Nikanorom a GorgiaSom. Ani im sa nepodari-
lo dostat Judu, ktory ich porazil. Nasledujuci rok sa Lyzia$ vratil do Jud-
ska s eSte pocetnejsim vojskom, ale aj vtedy Juda zvitazil. Zdalo sa, ze
Seleukovci nedokazu vzdorovat Judovi a jeho vojsku, ¢o on vyuzil na
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ocistu chramu. Zlikvidoval kult boha Dia. PoSkvrneny oltar zburali a po-
stavili novy. Verni knazi boli uvedeni do turadu; boli zhotovené nadoby
pre chram a v decembri 164, presne 3 roky po poskvrneni chramu, bo-
lo za velkého jasotu obyvatelstva jeho posvitenie. Odvtedy kazdoro¢ne
na sviatok Chanukka Zidia slavia podnes slavnost Obnovenia chramu.
Tito obnova pravého kultu sposobila, Ze Zidia nadobudli nabozensku
slobodu a pocit samostatnosti, v ktorych sa neskor vybudi isté teologic-
ké vrenie najmi kvoli uzurpovaniu Makkabejcov na velknazsky urad.
Nabozenské skupiny farizejov, esénov, saducejov a kumrancov sa via-
zu k tomuto obdobiu. Hasmonejské obdobie prakticky pokracuje az po
rimsku okupaciu v roku 63 pred Kr. velitefom Pompejom, ktory potvr-
di Hyrkana II. ako velknaza, no do politickych hier a praktik Rimanov sa
vladi Idumejcan Antipater, ktorého syn Herodes Velky napokon ziska
titul kral Judska a vladne v rokoch 37 - 4 pred Kr. [3, s. 63 - 64].
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PRISLUB MESIASA A JEHO NAPLNENIE

Marek Vanus

Abstract. Theme “Promise of Messiah and its fulfilment” aims to introduce
basic characteristics of the messianic hope in the history of Israel. There are
three main lines distinguished in the OT texts. Specific category presents the
community of Qumran. Fulfilment of expectations can be find in NT text, and
in this paper it is demonstrated on example of Mt 1 - 2.

V priebehu storoc¢i nadobudla postava Mesiasa vyznamné miesto
v chapani Bozieho planu pre vyvoleny [ud vzhladom na budicnost. Pre-
toze ide o vyvin myslienky, bude vhodné najprv objasnit samotny po-
jem a nasledne obsah, ktory niesol v jednotlivych etapach dejin Izraela.

o2

1. Pojem ,Mesias“

Slovensky vyraz vychadza z aramejského ,m®Sicha“, ktory zas odraza
hebrejsky ,masiach“, t. j. ,pomazany*“, po grécky ,christos“ ¢ize Kristus.
Pre nas je to jasne definovana postava. Ked sa vSak hovori o ocakava-
niach, je potrebné rozliSovat medzi ,MesiaSom*“ (s velkym pismenom)
a ,mesiaSmi“, Cize postavami, ktoré mali nejakym spdsobom spreva-
dzat Bozi definitivny zasah v prospech Izraela (napr. Elias, Prorok-ako-
-Mojzi$, mozno Syn Cloveka, Pomazany knaz a i.). Tieto postavy mozno
nazvat mesiasskymi v $irSom slova zmysle. Postava ,Mesiasa“ s velkym
»,M“ sa vyhranila do pomerne uzkeho vyznamu - totiz ako oznacenie
pomazaného krala z Davidovej dynastie, ktory vo svete nastoli definitiv-
nu Boziu vladu &i kralovstvo'. Vyvin chapania tejto postavy presiel ur-
¢itym procesom.

Ocakavanie Mesiasa sa objavuje v poexilovom judaizme ako ,nadej,
ktora je nasmerovana na prichod Bozieho kralovstva, k zaciatku mesias-
skej doby“?. Z pomerne Castého pouzivania v Novom zakone (dalej len

! Pojem ,BoZie kralovstvo“ v sebe zahffia roznorody vyvoj myslienky spasy; BoZia

vlada znadi prijatie jeho vole vSetkymi, ¢o nastane, ak ho budu vsetci poznat;

obsahuje v sebe aspekt materidlneho pozehnania a politickej zichrany - porov.

BROWN, R. E., FITZMYER, J. A., MURPHY, R. E., ed.: The New Jerome Biblical

Commentary, New Jersey 1990, 1309 [dalej len N/BC]. Stadia ,God’s future plans

for his people“ od J. L. McKENZIE v NJBC, 1310 - 1312, mi posluzila ako zakladné

vychodisko pre tuto prednasku.
2 STRUPPE, U.: Uvod do Starého zdkona, Nitra 1998, 139.

Napr. Mk 8, 29, kde zaznieva Petrovo vyznanie: , Ty si Mesias“; alebo otazka vel-
knaza pri procese v 14, 61: ,Si ty Mesias, syn Pozehnaného?; Jn 1, 20 svedec-
tvo Jana Krstitela: ,Ja nie som Mesias“; 4, 25 Samaritanka v rozhovore s JeziSom:
,Viem, ze pride Mesias, zvany Kristus* a i.
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,NZ“)? a tiez z toho, ako sa spomina v ranych zidovskych spisoch?, mo-
zeme pravom usudzovat, ze oCakavanie Mesiasa bolo v intertestamen-
tarnom judaizme aktualnou zalezitostou a dokonca by sa dalo oznacit
za nadej naroda. Zaroven ale treba mat na pamiti, Ze nie vSetci Zidia
ocakavali Mesiasa. V 1. stor. po Kr. mnohi uz prestali verit davidovskej
dynastii, ktora v tom c¢ase uz 500 rokov nevladla. Okrem toho, cCasto
sa oCakavanie Mesiasa spajalo s oCakavanim inych postav, ako uz bolo
zmienené - v Qumrane ocakavali prichod Proroka, davidovského Mesi-
as8a a Pomazaného knaza.

Je mozné, Ze v mnohych pripadoch dochadzalo k prelinaniu posta-
vy Mesiasa s inymi mesiasskymi postavami, ako napr. Trpiaci sluzobnik,
alebo Syn cloveka. To sa dialo v krestanskom opise Jezisa. Je vSak tazké
urcit, do akej miery to bolo pritomné v predkrestanskom judaizme, le-
bo napriklad zZiadne predkrestanské dielo neopisuje trpiaceho Mesiasa.
Krestansky cCitatel potreboval hlbsiu interpretaciu, aby v ramci zidov-
skych oc¢akavani Mesiasa dokazal vnimat Jezisovu ¢innost a osobu. ,Zi-
dovské chapanie Mesiasa muselo najprv prejst vyraznou premenou, aby
mobhlo byt aplikované na Jezisa“> - preto je uplne pochopitelna JeziSova
opatrnost a odmietanie prijat mesiassky titul bez vysvetlenia.

No hoci boli zidovské mesiasske nadeje vysoko idealizované, a to az
do tej miery, ze z Mesiasa robili postavu s nadludskymi schopnostami,
nejestvovalo ocakavanie bozského Mesiasa v tom zmysle, v ktorom Je-
zZiSa vyznavame ako Bozieho Syna. NavySe, nacionalistické podfarbenie
silno poznacovalo kazdu etapu predkrestanského vyvinu mesiasskej
myslienky; tak ako samotny Stary zakon (dalej len ,SZ¢) pojem spasy
niesol vyrazné materialistické a nacionalistické prvky®. Je velmi skres-
lené a nespravodlivé tvrdit, Ze Zidia JeZiSovej doby prekritili ideu Me-
siasa z duchovného zachrancu na svetského a nacionalistického revolu-
cionara, a ze Jezi$ obnovil jeho prvotny vyznam. Krestanské chapanie
duchovného Mesiasa totiz predstavovalo skor radikalnu zmenu nez ob-
novu povodnej myslienky - zmenu, ktora ako verime, doviedla vyvin
myslienky k plodnému zavfseniu; ale v kazdom pripade zmenu.

2. Vyvin kralovského mesianizmu

Skutocnost, Ze Boh posiela zachrancov, aby vyslobodili jeho Iud (ako
bol Mojzis, sudcovia, Ezdra$, Nehemias), je celkom bezna v teologic-

4 Porov. COHN-SHERBOK, D.: The Jewish Messiah, Edinburgh 1997, 21 - 42.

> NJBC, 1310.

6 Spasa totiz, tak ako samotny zivot, sa viazala na ramec komunity, a nie na osamo-
tenych jednotlivcov; a pretoze jedinou usporiadanou formou spolo¢nosti, ktora
starozakonni Izraeliti poznali, bola monarchia spravovana spravodlivo a nalezite;
i spasa bola chiapana ako dokonalost tohto sposobu spolocenského zivota, ktory
by poskytoval pokoj a blaho, potrebné pre nalezity vztah k Bohu.



kom chapani dejin Izraela. Mesianizmus sa v§ak spaja so spasnou ulo-
hou muzov v raimci institicie monarchie’.

2.1 Prvad faza vyvinu

V pociatkoch davidovskej monarchie v Judsku sa na kazdého poma-
zaného krala (mesiasa) hladelo ako na zachrancu, ktorého posiela Boh
svojmu ludu. V SZ niet zmienky o comsi podobnom v kontexte kralov-
stva severného Izraela. Pravdepodobne prvy literarny zaznam mesias-
skeho charakteru dynastie Davida sa nachadza v Natanovom proroctve,
uchovanom v troch formach (cf. 2 Sam 7; Z 89; 1 Kr 17).

[po tom, ako David vyjavi prorokovi tiizbu postavit Panovi pribytok]
... vt noc Pan oslovil Natana: °> ,Chod a povedz mojmu sluhovi Davidovi:
Toto hovori Pan: Ty mi chce$ postavit dom, v ktorom mam byvat? ¢ Ved
som nebyval v dome odo dna, ¢o som vyviedol synov Izraela z Egypta, az
po dnesny den, ale putoval som v Siatrovom obydli. 7 Vari som za cely cas,
¢o som putoval so vSetkymi synmi Izraela, slovickom povedal niektorému
sudcovi, ktorému som prikazal viest mdj lud, Izrael: PreCo mi nepostavite
cédrovy dom? ® Teraz vsak toto povedz mdjmu sluhovi Davidovi: Toto
hovori Pan zastupov: Ja som ta vzal z pastviny spoza oviec, aby si sa stal
kniezatom nad mojim fudom, nad Izraelom. ® Bol som s tebou, kde si len
iSiel, vyhubil som spred teba vSetkych nepriatelov a urobil som ti velké
meno, aké maji ti najvicsi na zemi. '° Chcem svojmu fudu, Izraelu, urdit
miesto a zasadit ho tam. Tam bude byvat a uz sa nebude triast, ani zlosyno-
via ho uz nebudu utlacat ako prv, '! aj odo dna, ¢o som ustanovil sudcov
nad svojim ludom, Izraelom. Chcem ti dopriat pokoja od vSetkych nepria-
telov. A Pan ti oznamuje, ze Pan postavi dom tebe. '? AZ sa tvoje dni dopl-
nia a uloZis sa k svojim otcom, ustanovim po tebe tvojho potomka, ktory
bude pochadzat z tvojich Gtrob, a upevnim jeho kralovstvo. '* On postavi
modjmu menu dom a ja upevnim tron jeho kralovstva naveky. 4 Ja mu bu-
dem otcom a on mi bude synom. Ak sa previni, budem ho karhat ludskym
pratom a [udskymi ranami. '> Ale svojej milosti ho nepozbavim, ako som
jej pozbavil Saula, ktorého som odstrinil spred teba. !° Tvoj dom a tvo-
je kralovstvo bude predo mnou naveky pevné; tvoj tron bude upevneny
naveky!“ 7 A Natan hovoril Davidovi celkom podIa tychto slov a podla
tohoto videnia. (2 Sam 7, 4 - 17)

Ide o prislub stability kralovstva, v duchu podobnych vyrokov, aké
nachadzame aj u okolitych narodov - tomu, kto ako kral postavi nieco
pre svoje bozstvo, bozstvo zaisti kralovanie®. A predsa, vidno tu uz isté
,nasmerovanie do budiicnosti“’, ktoré otvara dvere zrodu mesiasskych
ocakavani.

V Z 89, 20 - 38 mozno rozpoznat podobné prvky: Bozie vyvolenie

sva

Na uzke prepojenie pojmov ,kral“ (melek) a ,mesias“ (masiach) poukazuje i JEN-
NI, E. - WESTERMANN, C.: Theological Lexicon of the Old Testament, vol. 2,
Peabody [MA] 2004, 672 - 680.

Porov. ZENGER, E., ed.: Introduzione all’Antico testamento, Brescia 2005, 362.
RENDTOREFF, R.: Hebrejskd bible a déjiny, Vysehrad 2000, 223.

o
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Davida; prisluby vitazstva a velkej vlady; adopciu Davida a jeho nasled-
nikov za synov; zmluvu Pana s Davidom a jeho domom; prisfub vec-
nej dynastie, ktora nie je podmienena vernostou Davidovych nasledni-
kov Pinovi. Tento vyrok ma svoju ozvenu v Z 132. Proroctvo v tychto
pripadoch nehovori o nejakom individualnom nastupcovi, ani neupiera
zrak do eschatologickej budicnosti. Je jednoduchym uistenim, ze dy-
nastia bude trvat ako vyvoleny nastroj Bozej spasy uskuto¢novanej v de-
jinach. Spasa, ktora ma zavtsit David a jeho dom, tu neprekracuje hrani-
ce politickej zachrany, ktord ma dosiahnut kraf.

Pozehnanie Judu Jakubom v Gn 49, 9 - 12'° pochadza zrejme tiez
z prvotnej monarchie'' a implicitne odkazuje na kralovstvo Davida. Zda
sa, Ze uistuje trvacnost Davidovej dynastii. Plodnost je prislubena dovte-
dy, kym bude vyvoleny kral, zichranca, vladnut.

Kralovské zalmy (predovSetkym Z 2; 72; 110) je tiez potrebné cha-
pat v kontexte tejto prvej fazy mesianizmu. Povodne vladlo presved-
cenie, Ze boli skomponované samotnym Davidom, ktory spieva o jedi-
nom budiucom Mesiasovi - no také oc¢akavanie v tej dobe nejestvovalo.
Mozu sice pochadzat z 10. stor. pred Kr., no boli skor skladbami, ktoré
bolo mozné aplikovat na hociktorého davidovského monarchu. Zrejme
ich prednasali pri dolezitych prilezitostiach v Zivote krala, ako napr. ko-
runovacia, svadba, jubileum'?. Odkazy na bozsky povod krala (porov.
7.110, 3) ¢&i bozie synovstvo (porov. Z 2, 7) - viimané ako doslovny od-
kaz na JeziSa - boli suicastou symbolického dvorného jazyka, pouziva-
ného na opis krala ako Panovho reprezentanta. Vecné knazstvo ,podla
radu Melchizedechovho* (110, 4), prisfubené kralovi, bolo zrejme su-
castou dedic¢ného titulu kanaanskych kralov Jeruzalema, zosobnenych
v knazovi a kralovi Melchizedechovi (porov. Gn 14, 18 - 20). Vecna
a univerzalna vlada krala znacila na jednej strane optimistické prianie
dlhého zivota a mnohych vitazstiev, a na strane druhej odraz trvalej sla-
vy, prislibenej davidovskej dynastii.

Prikladne vykresluje krala zichrancu Z 72. Kral vladne v spravodli-
vosti, vlastne ona sama bude vladnut; stava sa zachrancom chudobnych
a nadznych. Vitazi nad nepriatelmi, ktori st zaroven nepriatelmi jeho
Tudu; je zachrancom svojho Tudu od vonkajSieho nepriatela. Pocas je-
ho kralovania Painovo pozehnanie prinasa zemi plodnost'?. Nikde v zal-
moch nie je kral predstaveny ako buduci eschatologicky osloboditel. Je
nastupcom Davida na kralovskom trone a dedicom prislubov zmluvy
danej Davidovi.

19 Vyznamny je najmi v. 10: ,Neoddiali sa Zezlo od Judu, ani berla od jeho noh, kym
nepride [Ten], ktorému prislicha [Zezlo] a ku ktorému sa pritalia narody.“

' Do tohto obdobia ho radi napr. SICRE, J. L.: Profetismo in Israele, Roma 1995,
522 - 523.

12 Porov. ZENGER, E., ed.: Introduzione all’Antico testamento, 547.

13 Porov. RAVASI, G.: I libro dei Salmi, vol. T1 (51 - 100), Bologna 2002 (ristampa),
465.



2.2 Druha faza vyvinu

V spisoch z 8. stor. pr. Kr. sa ukazuje urcity vyvin v kralovskom me-
sianizme. Skazeni a skorumpovani krali ako Achaz zatienili slavu davi-
dovskej linie a optimistickej nadeje, ze kazdy kral bude zachrancom
svojho Tudu. Zvlast 1zaia$ dava zazniet novému odtienu ocakavania: na-
stane novy prejav Panovej moci, ktora ozivi dynastiu a zaisti jej trvanie.
Boh coskoro vzbudi Davidovho potomka, ktory bude hodny mena davi-
dovského krala; bude prikladom charizmatickej moci tak, ako bol David
pri ustanoveni kralovskej linie. Iz 7, 14 - 17 2 9, 1.5 - 6 basnicky rasta
vo svojom opise dedica tronu, ktory sa narodi v IzaiaSovej dobe (735
pred Kr.):

[[zaid$s hovori Achazovi, ktory si neZiada znamenie] ,Preto vam sam
Pan da znamenie: Hla, panna pocne a porodi syna a da mu meno Emanuel!
15> Mlieko a med bude jest, az bude vediet opovrhnat zlym a volit si dobré.
16 Lebo skor, ako by chlapec vedel opovrhnt zlym a volit si dobré, bude
spustoSena krajina, ktorej dvoch kralov sa ty hrozis. '7 Pan privedie i na
teba a na tvoj [ud - na dom tvojho otca - dni, akych nebolo odo dna, €o sa
odtrhol Efraim od Judska - asyrskeho krala (Iz 7, 14 - 17).

Lud, ¢o kraca vo tmach, uzrie velké svetlo, nad tymi, Co byvaja v krajine
tiefia smirti, zaZiari svetlo. [...] > Lebo chlapcek sa nim narodil, dany nim
je syn, na jeho pleci bude kniezatstvo a bude nazvany: zazracny Radca,
mocny Boh, veény Otec, KnieZa pokoja. ¢ Jeho vlada bude velki a po-
koj bude bez konca na Davidovom trone a nad jeho kralovstvom, aby ho
upevnil a posilnil pravom a spravodlivostou odteraz az naveky. Horlivost
Pana zastupov to urobi. 1z 9, 1.5 - 6)

Mozno to ma byt syn skazeného Achaza a nejakej znamej mladej da-
my kralovského dvora. Dieta bude znamenim, Ze Boh je stale so svojim
Tudom (Emmanuel) v osobe davidovského krala. Dedi¢ nastoli spravod-
livost, vybuduje rozlahla riSu a prinesie do nej pokoj, a bude hodny tra-
di¢nych dvornych titulov krala (9, 5). Hoci 1zaias mohol dufat, Ze je-
ho oc¢akavania boli naplnené v dobrom kralovi Ezechiasovi, Achazovom
nastupcovi, jeho texty opisuja skor ideal obnovy nez samotnu skutoc-
nost; a to im umoznilo, aby boli pouzité neskorsimi generaciami'4, kto-
ré tiez oCakavali obnovu monarchie Bozim zasahom.

Uryvok v1z 11, 1 - 10 mdze pochadzat z neskorsej doby ako samot-
ny Izaias". Hladi do vzdialenejSej budicnosti, ako uryvky, ktoré sme
prave spominali. Charizmatickd moc ocakavaného idealneho vladcu
je opisana uz celkom jasne, pretoze na nom spocinie duch a udeli mu
schopnosti idealneho vladcu. Zachrani kralovstvo od vnutornej nespra-
vodlivosti i vonkajSich nebezpecenstiev. V porovnani s IzaiaSovymi po-
vodnymi spismi je v Iz 11 novym prvkom navrat podmienok raja, ktory

4 porov. STRUPPE, U.: Uvod do Starého zdkona, 140.
5 Napr. SICRE, J. L.: Profetismo in Israele, 552 - 562, ho radi spolu s Mich 5, 1 - 6
az do obdobia exilu.
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umozni nastolit vlada tohto krala. Univerzalny pokoj pod jeho kralo-
vanim je kozmicky; a pokoj spociva na univerzalnom ,poznani Boha“,
skusenost osobnej skutocnosti Pana prostrednictvom jeho vlastného se-
bazjavenia. Toto poznanie mo6ze byt odovzdané svetu jedine prostred-
nictvom Izraela. Tieto dve myslienky, obnova Davidovej dynastie plus
univerzalny a nabozensky ciel spasy, ktorej sa Davidova dynastia stane
nastrojom, sa tu zrejme objavuja v SZ po prvykrat.

Nadej obnovy dynastie pod novym a idealnym vladcom nebola ob-
medzena len na Izaiasa, ako mozno vidiet na Mich 5, 1 - 6:

A ty, Betlehem, Efrata, primaly si medzi tisicami Judu; z teba mi vyjde ten,
¢o ma vladnut v Izraeli a jeho poévod je odpradavna, odo dni vecnosti.
% Preto ich vyda az do Casu, ked rodicka porodi, a zvySok jeho bratov sa
vriti k synom Izraela. ® Vstane a bude pist silou Panovou a velebou mena
Pana, svojho Boha; budu si byvat, lebo teraz sa zvelebi az do kon¢in zeme.
4 On bude pokoj. Ked pride Asyr do nasej krajiny a vkroc¢i do nasich pala-
cov, postavime proti nemu sedem pastierov a osem veducich udi. > Buda
past mecCom krajinu Asyrov a ¢epelou krajinu Nimroda. On vyslobodi od
Asyra, ked pride do nasej krajiny a ked vkroc¢i na nase Gzemie. ¢ ZvySok
Jakuba bude uprostred mnohych narodov ako rosa od Pana, ako kvapky
dazda na trave...

Micheas, Izaiasov sucasnik, vnima nového Davida, ako prichadza
z Betlehemu, aby dal svojmu Iudu istotu proti asyrskej hrozbe. Mich
5, 3 vanima obnovu jednoty Izraela a Jadu vdaka tomuto novému Davi-
dovi; schizma, ktora nastala za Roboama, bude uzdravena.

DalSie a neskorsie odkazy na obnovu Davidovej dynastie odraZaja tie-
to aryvky s mensimi upravami. ,Ratolest“ a ,vyhonok® z Jer 23, 5 bu-
de kral-zachranca, ktorého meno potvrdi Boziu spravodlivost; pricom
,spravodlivost* tu znaci spasnu volu. Obnova dynastie sa objavuje aj
v Jer 30, 9.21. Davidova dynastia je omladina cédru, ktory Ezechiel vidi
zasadeny Panom (porov. Ez 17, 22) a v novom Izraeli David bude este
raz kralom (porov. Ez 34, 23; 37, 24). Ezechiel vSak nekladie déraz na
funkciu krala ako zachrancu; zrejme na zaklade historickych udalosti,
ktorych bol svedkom - totiz pad naroda a exil davidovského krala. Mo-
narchia sa v Ezechielovi objavuje iba preto, Ze je izraelskou institiiciou,
bez ktorej si nevie predstavit Izrael, a povazuje ju za ,jedina platnu in-
Stittciu pre budicnost“!°.

2.3 Tretia faza vyvinu

Poexilovy rozvoj mesianizmu je tazké vytycit kvoli nedostatku pi-
somnych pramenov'’; ¢iasto¢ne musime rekonstruovat dejiny z konec-
ného vysledku - totiz o¢akavanie MesiaSa v bezprostredne predkrestan-
skom obdobi. Skutoc¢nost, ze davidovska linia uz po exile viac nevladla

16 SICRE, J. L.: Profetismo in Israele, 549.
7 Porov. NJBC, 1311.



(alebo prinajmensom po vlade Zorobabela, nakolko vieme), zanechala
hlboku stopu na premene chipania mesianizmu. Pred exilom idealny
kral, ktory by mal obnovit silu davidovskej linie, mohol byt vzdy cha-
pany v terminoch buducej generacie vladnucej dynastie. Teraz sa oca-
kavania zacali posuvat smerom k neurcitej budacnosti; a viac nez na
monarchu v linii vladcov sa sustredovali na jediného najvyssieho krila,
ktory bude predstavovat Bozi definitivny zasah v prospech svojho ludu.
Prave v tomto obdobi mozno zacat hovorit o ,Mesiasovi“ v pravom slo-
va zmysle. SkorSie texty Pisma (ako napr. kralovské Zalmy Ci Izaiasove
texty) sa teraz nanovo ¢itali v tomto novom mesiasskom chapani.

Kym definitivny charakter Mesiasovho poslania je zrejmy, eschatolo-
gicky charakter az tak zrejmy nie je. Niet jasného ddkazu, Ze by Mesias
bol chapany ako transcendentalna postava, ktorej poslanie by presaho-
valo dejinné skutoc¢nosti'®. Pravda, jeho dielo malo byt kone¢nym pre-
javom moci Pana, po ktorom uz nebude potrebny Ziaden dalsi. Tento
spasny ¢in bude urcitym druhom viditelného prejavu Bozej moci v de-
jinach, ako to bolo mozné zakusit pocas exodu. Nakolko vieme, napl-
nenie tohto Bozieho prejavu sa ocakavalo v dejinnych okolnostiach, ho-
ci obcas anticipacia MesiaSa mohla na seba vziat urcité apokalyptické
stopy.

V niektorych textoch pojem krala-zachrancu presiel zaujimavou pre-
menou. V Zach 9, 9nn (asi 4. stor. pred Kr.) jeho kralovanie prinesie
univerzalny pokoj a vSetky vojnové Crty zmiznu:

Plesaj, dcéra Siona, jasaj, dcéra Jeruzalema, hla, tvoj kral ti prichadza, spra-
vodlivy je a prinasa spasu, poniZeny je a nesie sa na oslovi, na osliatku,
mladati oslice. '° Vyhubi vozy z Efraima a kone z Jeruzalema, vymizna bo-
jové kuse; o pokoji bude rokovat s narodmi a jeho vladarstvo je od mora
k moru a od Rieky az do kon¢in zeme. [...] ' I zachrani ich Pan, ich Boh,
v ten den ako stado svojho Iudu, ked sa posvitné kamene budu vznasat
nad jeho zemou. (9, 9 - 10.16)

Stane sa nastrojom Bozej spasy, no zaroven spasa je dielom samotné-
ho Boha bez akéhokolvek ludského prostrednika. Kral dokonca stratil
kralovské znaky'®. Takto jeden z poslednych textov SZ ,zhromazdujic
a prispdsobujuc starodavne prisfuby nas privadza k autentickému me-
sianizmu, k nadeji definitivneho zichrancu poslednych cias“*°. Brana
k Novému zakonu je otvorena.

Samotny prichod Mesiasa bol v ranom judaizme predmetom uvah.
Ako ho budu Tudia poznat? V niektorych uryvkoch (porov. Mt 2, 4 - 6;
Jn 7, 42) mdzeme vidiet oCakavania, Ze sa narodi v Betleheme, Davido-

8 Porov. tamtiez, 1311 - 1312.

19 porov. STRUPPE, U.: Uvod do Starého zdkona, 141. Tento obraz Mesidsa neskor
(1. stor. pred Kr.) v Salamtnovych Zalmoch dostiva politicko-nabozensky nadych
- porov. NJBC, 1312.

20 SICRE, J. L.: Profetismo in Israele, 576.
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vom meste, a Ze jeho zrodenie sa stane znamym v Izraeli. No v inych
aryvkoch (porov. Jn 7, 27; Mk 8, 29) pozorujeme ocCakavanie, ze Mesias
bude skryty; pretoze Iud nebude poznat, odkial pride, a on bude moct
stat uprostred nich bez toho, aby o tom oni vedeli.

3. Qumransky mesianizmus

Prv nez pristapime k nacrtu naplnenia mesiasskych ocakavani v NZ,
vSimnime si eSte jeden silny prud, trochu odlisny od prisne monar-
chického vnimania. Nachadzame ho v esénskej komunite, ktorej Zivot
nam odhaluju zvitky nijdené v okoli Qumranu. Spolocenstvo esénov
tiez upieralo svoje nadeje na Bozi definitivny zasah a na povstanie vy-
voleného ¢i pomazaného, ¢ize mesiasa (jedného alebo viacerych), kto-
ry zavisi konecné vitazstvo Pana. Spociatku sa ich nadeje upierali na
bezprostredna budicnost, neskor sa posunuli do vzdialenejSej doby.
Dokument ,Pravidlo komunity* 1QS 9, 11 (odpis z 100 - 75 pred Kr.)?!
hovori o ,prichode proroka a Mesiasov Arona a Izraela“. Kto su tieto

postavy?

3.1 Prorok

Najviac pravdepodobné identifikacie oCakavania Mesiasa ako Proro-
ka vychadzaja z Dt 18, 15.18

[Moj%is hovori] ,Proroka, ako som ja, vzbudi ti Pan, tvoj Boh, z tvojho na-
roda, z tvojich bratov; jeho pocuavaj...“ [A Pan mi povedal:] ,,... '¥ Vzbudim
im proroka spomedzi ich bratov, ako si ty, svoje slova vlozim do jeho tust
a bude im hovorit vSetko, co mu prikazem.¢

Popritom nemozno zabudat ani na ocakavanie navratu proroka Elia-
$a, ako ho opisuje Mal 3, 23. Obe ocCakavania boli v Palestine Zivé aj v Je-
zisSovych ¢asoch (porov. Jn 1, 21; 7, 40; Mt 18, 10). Pretoze 1QS hovori
o zachovavani zakona komunity az do prichodu tohto proroka, zda sa
primeranejsia identifikacia s Prorokom-ako-Mojzis.

3.2 Mesiasi Arona a Izraela
Treba si vS§imnut ten plural ,Mesiasi“ a sucasne pripomenut, ze v Zi-

dovskych spisoch ,mesias“ nemal vzdy vyznam ako ma tento termin
v krestanskych spisoch, kde nastala radikalna reinterpretacia vo svetle
Jezisa. Je vSak vhodné pisat tento termin s velkym ,M*, pretoze v Qum-
rane sa ocakavali zvlastni jednotlivci, vybrani a pomazani Bohom, aby
uskutocnili jeho dielo. Mesia$ Arona ako pomazany Velkiaz a Mesias Iz-
raela zas pomazany davidovsky kral (ten druhy je potvrdeny aj 4Q Pat-
riarchalnymi pozehnaniami, kde pesher na Gn 49, 10 hovori o ,spra-
vodlivom Mesiasovi, Davidovom vyhonku“). Povod ocakavania tychto
dvoch postav, knazskej a davidovskej, mohol vzist v poexilovom juda-

2! Porov. NJBC, 1077.



izme. Zach 4, 14 zobrazuje dve pomazané postavy v Panovej pritom-
nosti?? - Zorobibela z davidovskej linie a Jozueho, kiaza. Je celkom
pravdepodobné, ze v knazskom kruhu, ku ktorému sa radila i qumran-
ska komunita, nadej na knazského Mesiasa mohla ist ruka v ruke s vSe-
obecne rozsirenejSou nadejou na davidovského Mesiasa. Ak davidovské
ocakavanie bolo zaloZzené na vec¢nej zmluve medzi Bohom a Davidom
v 2 Sam 7, 12 - 13, prave tak silné svedectvo jestvovalo i pre vecna
zmluvu s knazstvom (cf. Sir 45, 15.24; Ex 29, 9; 40, 15).

V neskorsich dielach qumranskej komunity, ako napr. QM (Milcha-
mah; Zvitok vojny), sa vicsi vyznam pripisuje eschatologickému Vel-
knazovi nez davidovskému Mesiasovi; ale je tiez mozné, ze menej zmie-
nok suvisi so skuto¢nostou, Ze sa nam uchovala len cast spisu. Teoria
dvoch Mesiasov je uchovana aj v Testamente 12 patriarchov.

NZ predstavuje JeziSa jasne ako davidovského Mesiasa, no sua i na-
znaky teologie JeziSa ako pomazaného Velknaza eschatologickych Cias,
napr. v Liste Hebrejom. TaktieZ urcité dozvuky v patristickych spisoch
vnimaju Jezisa ako dvojakého Mesiasa.

Cize, povedané v skratke, v priebehu tisic rokov sa izraelsky me-
sianizmus rozvinul do bodu, ked ocakavanie Mesiasa stelesnovalo jed-
nu z podstatnych nadeji na Bozi zasah v prospech Tudu. Tento kral-za-
chranca bude zo svojej povahy krala politickym zachrancom, no bude
i zachrancom v sile charizmy a moci od Pana, a tak jeho zachranné ko-
nanie nikdy nebude len politické. Vo svojom kralovstve Mesias privedie
Izrael k idealnej vlade samotného Pana. To, ze spasa sprostredkovana
Mesiasom bude mat posobnost mimo Izraela, je spominané zriedkavo.
Jednako, bertac do uvahy vychodisko pojmu pomazaného krala, je zau-
jimavé sledovat, aké Siroké perspektivy otvara.

4. Naplnenie

Nie je mozné celoplos$ne poukazat na vsetky novozakonné texty, kto-
ré vykresluju Jezisa Krista ako naplnenie mesiasskych ocakavani. ,Jezis
je naplnenim Starého zakona v jeho jadre: Boh, ktory zachranuje a milu-
je, zjavuje v JeziSovi, ze on je Laska. Jezi$ je tak splnenim, ale aj prekro-
¢enim ocakavani Starého zakona. On je viac, nez to, v ¢o sa kedy mohlo
dufat a snivat“?,

Starozakonné mesiasske texty vSak ponukli novozakonnym autorom
nastroj na potvrdenie Jezisa ako Mesiasa, ktorého prichod Boh pripra-
voval. Napadne to mozno vnimat v prvych dvoch kapitolach Evanjelia
podla Matuasa, ktoré predstavuje Jezisa ako naplnenie mesiasskych oca-
kavani. Pouziva pritom tzv. ,citaty naplnenia“ - kde uvadza starozakon-
né vyroky slovami ,to vSetko sa stalo, aby sa splnilo, co Pan povedal
astami proroka“ (porov. Mt 1, 22). V ,evanjeliu detstva“ (Mt 1 - 2)

22 Porov. SICRE, ]. L.: Profetismo in Israele, 572 - 573.
23 STRUPPE, U.: Uvod do Starého zdkona, 142.
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potvrdzuju uvedené citaty mimoriadny charakter JeziSovho narodenia
(1, 22 - 23) a jeho putovanie ako dietata (2, 15.18.23)%. Poukazuju na
skutoc¢nost, ze JeziSov zivot je od pociatku do konca v dokonalom sula-
de s Pismom, alebo inac: Pismo je v dokonalom sulade s JeziSovym Zi-
votom.

4.1 Pouzitie ,citdatov naplnenia“v Mt 1 - 2

Text Mt 1-2 tvori 5 epizod (mozno echo na Pentateuch), ktorym
predchadza tvod s JeziSovym rodokmenom (Mt 1, 1 - 17). Biblické ci-
tacie vyrazne poznacuju kazdu z nich. Hned prva o narodenti Jezisa Kris-
ta (Mt 1, 18 - 25) vrcholi v slovach:

22To vSetko sa stalo, aby sa splnilo, ¢o Pan povedal Gstami proroka: 2°,Hla,
panna pocne a porodi syna a daji mu meno Emanuel,* [Iz 7, 14] ¢o v pre-
klade znamena: Boh s nami.

Evanjelista tu robi ,interpretaciu IzaiaSovho proroctva“*. Nesustre-
duje sa natolko na urcenie mena, ako na jeho vyznam - totiz poslanie
Mesiasa pre celé ludstvo. V osobe Jezisa z Nazareta je naozaj Boh s na-
mi, ¢o potvrdia slova Vzkrieseného v zavere evanjelia: ,A hla, ja som
s vami po vSetky dni, az do skoncenia sveta“ (28, 20).

Aj epizdda poklony mudrcov (Mt 2, 1 - 12) obsahuje citat, tentokrat
zo spisu proroka Micheasa:

[Herodes sa vyzvedal] *..kde sa ma narodif Mesia$. > Oni mu povedali:
,V judejskom Betleheme, lebo tak pise prorok: °,A ty, Betlehem, v judej-
skej krajine, nijako nie si najmensi medzi poprednymi mestami Judey, lebo
z teba vyjde vojvoda, ktory bude spravovat moj lud, Izrael* [Mich 5, 1]¢

I v tomto pripade mozno sledovat, ako evanjelista prisposobuje sta-
rozakonny text okolnostiam, ktoré sprevadzali narodenie Jezisa Krista
prave v meste Betlehem. Mich 5, 1 znie: ,A ty, Betlehem, Efrata, naj-
mensi si medzi kmenmi Judu®; kym Mt 2, 6 pridava negaciu, ktora obra-
cia zmysel: ,....nijako nie si najmensi“, ¢im chce zddraznit velkost, ktora
Betlehem dostava tym, ze sa v nom narodil Mesias. Okrem toho spaja
Mich 5, 1 s textom 2 Sam 5, 2 (ide o slova izraelskych kniezat, ktoré pri-
chadzaju za Davidom do Hebronu s prosbou, aby bol ich kralom): , Ty
pas moj Iud, Izrael, a ty bude$ kniezatom nad Izraelom*. Cielom je ¢o
najlepsie prispdsobenie staroziakonnej citicie na Krista?®. Pretoze mie-
rou Pisma je Kristus.

Podobne i dalsie dve kratke epizody, utek do Egypta (Mt 2, 13 - 15)

24 Objavuja sa i neskor s savislosti s JeziSovym pdsobenim v Galilei (4, 15 - 16), je-
ho uzdravovanim (8, 17), rolou Bozieho sluzobnika (12, 18 - 21), pouzivanim
podobenstiev (13, 35), s jeho vstupom do Jeruzalema (21, 5), zatknutim (26, 56)
a Judasovou zradou (27, 9.10).

25 TRSTENSKY, F.: Rozumiet Matisovmu evanjeliu, Svit 2008, 73.

26 porov. tamtiez, 73.



a vrazdenie deti v Betleheme (Mt 2, 16 - 18), aplikuju skusenosti Iz-
raela na Jezisa. Ako Oz 11, 1 hovori o vyslobodeni izraelského naro-
da z egyptského otroctva ako o prejave Bozej lasky, tak Mt 2, 15 vidi,
ako Boh svojou ochrannou rukou sprevadza svojho Syna, Jezisa, ktory
sa tak stava obrazom celého Izraela kracajuceho v ustrety zaslubenej
krajine. Odkaz na proroka Jeremiasa (Jer 31, 15) na bolest vyhnanstva
v Mt 2, 18 zas vnima JeziSa ako nového Mojzisa, ktory podobne unikal
pred prikazom faradna zabijat novonarodenych zidovskych chlapcov.
Tak ako MojziSovi, aj JeziSovi sa podari uniknut, a stane sa vyslobodite-
lom svojho Iudu z otroctva hriechu.

V poslednej epizode, ktorou je navrat do Nazareta (2, 19 - 23), prav-
dupovediac nie je priama a identifikovatelna citacia - hoci autor ju ako
taka uvadza.

[Jozef s dietatom JeziSom a jeho matkou Mariou] ? ...sa usadil v meste,
ktoré sa vola Nazaret, aby sa splnilo, ¢o predpovedali proroci: ,Buda ho
volat Nazaretsky*.

Nazaret bolo bezvyznamné galilejské mestecko (odhaduje sa, ze
mohlo mat v tom c¢ase cca 150 - 200 obyvatelov) a v hebrejskom Pis-
me sa vyslovne nespomina. Ba zda sa, Ze v zidovskej tradicii ani nemalo
spojenie s MesiaSom. Moze vSak ist o odkaz na Sdc 13, 7: ,Povedal mi:
,HIa, pocnes a porodis syna. Preto teraz nepi vino ani iny opojny napoj
a nepozivaj ni¢ necisté! Lebo chlapec bude zasviteny [hebr. nazir] Bo-
hu od materského lona az do dna svojej smrti.*“ Vyrok upriamuje pozor-
nost na zvlastnu Boziu ochranu, pod ktorou je Samson od okamihu po-
catia. Je to predobraz JeziSovho narodenia. Alebo za slovami evanjelistu
mozno vnimat mesiassky citat Iz 11, 1: ,Z pna Jesseho vypuci ratolest
a z jeho korenov vyhonok [hebr. nezer] vykvitne“. V kazdom pripade,
ide o minimalne zvukovu pribuznost s nazvom Nazaret.

Na priklade tychto v kanonickom poradi prvych textov NZ si mozno
urobit obraz, ako sa Pismo stava dolezitym prvkom pri interpretacii po-
stavy a poslania Jezisa. Nie je to vSak interpretacia mechanicka, bezdu-
cha, ale vedena Duchom Svitym k plnsSiemu vyznamu. ,Naplnenie“ tak
neznaci ,vyprazdnenie“ starozakonnej tradicie. Je v sluzbe osvetlenia
skutoc¢nosti Jezisa Krista - Mesiasa, ktorého vlada nie je zalozena na po-
litickej monarchii, ale na duchovnom kralovstve tych, ¢o prijimaju Bo-
ha za svojho Krala a Pana.

To neznamena, ze prorocké texty stracaju svoj vyznam. No vicSmi
ako ,naplnené“ maja byt vnimané ako ,ohlasenie nieCoho, ¢o pricha-
dza“?’. Alebo inymi slovami, vztahuji sa na pociatok skutocnosti, ktora
sa eSte neprejavila v plnosti.

ThLic. Marek Varius SVD - predndSa predmety exegézy Nového zdakona na TF
TU v Bratislave.

?7 Sicre, J. L.: Profetismo in Israele, 580.
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SALZBURGER HOCHSCHULWOCHEN 2010

Premyslate niekedy o zivote? Najdete si Cas, aby ste dostato¢ne ,na-
sali“ vSetky jeho krasy? Je Vas zivot zitim, ¢i len prezivanim? A ¢o smrt?
A vecnost? A vecny zivot?

Pozvanka do Salzburgu nebola len pozvankou vypocut si nemecky
hovoriacich profesorov ¢i doktorov a ich zaujimavé zistenia. Bola aj Ca-
som zastavenia sa pri ich poc¢avani a navodom na popremyslanie. Ved
tohtoro¢né motto HOCHSCHULWOCHEN 2010 ,Endlich! Leben und
Uberleben“ bolo vskutku obsazné a tykalo sa kazdého.

Pracovalo sa najmi so slovom ,endlich“ - teda ,konecne“. To prvé
konecne bolo plné ocakavania - konecne sme zacali. Prof. Dr. Klaus
Miiller, Univerzita Mnichov, ktory zacal sériu prednasok, sa vSak hned
na zacCiatku opytal - naozaj konecne? Vravime ,konecne*, ak hovori-
me o nasom pozemskom konci? Nie je to len strach, Co v nas prevazu-
je? Hned na druhy den ponukol Dr. Miiller rieSenie - samouzdravenie.
V suvislosti so smrtou nadvizovali popoludnajsie prednasky Prof. Dr. G.
Limmermanna, Univerzita Augsburg. Vedeli ste, Ze dnesné deti (10 - 12
rokov) vdbec nepoznaju prirodzenu smrt? V ich zobrazeni smrti je jas-
ne badat vplyv médii - kresby, ktoré sme videli, zobrazovali autone-
hody, vrazdy. Dolezity je preto rozhovor a vysvetlenie, a to uz v utlom
veku. A ¢o nas strach? Najmi obavy z toho, Ze skon¢ime v pekle. Ak
sa podriadime tomuto strachu, cely nas zivot a jeho prezivanie bude
ochromené. Co taki Svedkovia Jehovovi, ktori veria, Ze je len 144 000
tych, ¢o sa dostant do neba? No nemusime zachadzat do extrémov.
Vsade okolo nas vidiet tisice sposobov, ktorymi sa [udia snazia oddialit
smrt. Cvicia jogu, podstupuju plastické operacie, dokonca existuju po-
nuky na zamrazovanie (,vecny Zivot pri -190 °C*). Ci naopak, su taki,
¢o radi podstupuju riziko pri adrenalinovych Sportoch. Nasim ,zichran-
nym lankom*“ by mala pre nas byt predstava vec¢ného Zivota, ktora by
motivovala kazdé nase na budicnost orientované konanie a stabilizova-
la nasu identitu.

Iny pohlad na budicnost ponukal Univ. Prof. Dr. B. Gordijn, Dub-
lin, City University. Je expertom na nanotechnologie, zmeny ludského
organizmu po zasahu nanotechnologiou a etické otazky suvisiace s tou-
to oblastou. Prednasky Dr. Gordijna nas zaviedli az na hranicu vedy
a science-fiction, kedZe sa tykali fenoménu posthumanity a transforma-
cie Cloveka do takéhoto stavu, napriklad aj akoby dal$im pokracovanim
evolucie. Tato téma bola velmi zaujimava, takze aj diskusia bola bohata
- ved je dost problematické urcit, kam az vynalezy v tejto oblasti zajdu,
aké vyhody to prinesie Iudstvu (najmi v oblasti lieCenia a diagnostiky
chorob), ale aj aké etické problémy to prinesie.

No HOCHSCHULWOCHEN 2010 sa neobmedzil len na teologické,
filozofické ¢i etické problémy. Lebo ak premySlame o Zivote, vicSi-
na z nas sa bude orientovat na jeho materialnu stranku. A v savislosti



s prezitim toho hmotného je v poslednych rokoch ¢asto otvarana téma
ochrany prostredia a zachovania zivota na Zemi. Preto sme mali moz-
nost vypocut si prednasky Dr. Rainera Hanka z Frankfurtu, ktory ho-
voril o teorii nedostatku a racionalizacii, Dr. Franza Fischlera o rieSeni
potravinovej a klimatickej krizy a prof. Dr. Ernsta Ulricha von Weizsic-
kera, Emmendingen, ktory zaujal pocetné publikum svojimi poznatka-
mi, malymi, no priam Sokujucimi zisteniami, vyskumom tykajucim sa
nastupujucej revolucie, ktora by mala byt ,zelenou“ revoliciou, nasle-
dujucou po tzv. ,rebound” efekte (odrazeni sa z dna). Taktiez prezen-
toval nazor na ,Globalgovernment“(svetova vladu), model na rieSenie
problémov s CO,, vyrobu energie z obnovitelnych zdrojov... To vSetko
s humorom a nadhladom.

Samozrejme, Salzburg je znamy ako Mozartovo mesto, preto aj orga-
nizatori usporiadali pre ucastnikov tohto tyzdna komorny koncert, kto-
ry okrem umeleckého zazitku priniesol opit raz nieco poucné, kedze
vyber z Mozartovych diel bol doplneny historiou, ktora sa viazala k tej-
-ktorej skladbe, a teda aj zivotnému obdobiu tohto velikana klasickej
hudby. V spolupraci s vyrocnymi salzburskymi Festspielen, ktoré sa ko-
nali uz po 90-ty raz, mohli zahrani¢ni Studenti vyhrat za symbolicku ce-
nu listky na divadelné predstavenia Lulu, Angst ¢i Brahms - Szenen od
Mozarta.

Tohtoro¢nu cenu publika a 1 000 € ziskala Sigrid Rettenbacher. Vo
svojom prispevku sa zaoberala koncami kostolov a ich , prezitim“ (,End-
lich Endlich? Vom Uberleben der Kirche in Anerkennung ihrer eig. End-
lichkeit“). Zo vSetkych zucastnenych najlepsie splnila podmienky zis-
kania ceny - originalitu zvolenej témy, jej spracovanie aj komunikaciu
s publikom.

A este nieco bolo vynimoc¢né. Mozno len istym sposobom a mozno
je to prili§ subjektivne. Nebola to architektura, historia, ¢i hudba, ani
krasa okolitych hor. Ved kostoly, sv. omse a chvaly nie st nezvycajné.
Mame ich aj tu. No ako jedinej Studentke, vyslanej zo Slovenska, boli
slova zaznené v kostole velkou pomocou, utechou a ubezpecenim. Pre-
to sa s Vami chcem podelit o slova piesne, ktora sme spievali na piat-
kovych nocnych chvalach (¢o bolo c€osi nie az také zvycajné) a stale mi
znie v usiach:

,DER TAG, DER SICH VOLLENDET,

DEM HERRN SEI ANVERTRAUT.

DIE NACHT WIRD UNS NICHT SCHADEN,
WEIL GOTT IN LIEBE SCHAUT.*

Aby ste vedeli aj Vy ... ak ste na to v tom kazdodennom zhone za-
budli. A aby ste si nasli ¢as a prvy augustovy tyzden zasli do Salzburgu.
Popremyslali, popocuvali, zastavili sa, ziskali nové poznatky a podnety.
Zazili nieco vynimocné. Videli ta krasu. Poculi neopisatelné. Nemozno
lutovat. Iba dakovat za tato prilezitost a moznost.

Zuzana Mulikovd
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CINNOST POBOCKY USKI V BARDEJOVE
Jan Manik

Pobocka Ustredia slovenskej krestanskej inteligencie v Bardejove
bola obnovend v roku 2008 a v roku 2009 rozbehla svoju Cinnost.
V roku 2010 zorganizovala niekolko podujati, o ktorych chceme in-
formouvat.

Prvym bola navsteva prof. Juliusa Krempaského. V piatok 16. ap-
rila 2010 prof. Krempasky najskor navstivil Gymnazium L. Stockela, kde
hovoril a diskutoval so Studentmi tejto skoly o fyzike ako najkrajsej ve-
de. Potom jeho kroky viedli na Spojenu skolu J. Henisha, kde pre Stu-
dentov tejto Skoly, Studentov Gymnazia sv. Jana Bosca a Studentov Suk-
romného gymnazia prednasal na rovnaka tému. Vecer so zaciatkom
0 19:30 hod. sa v aule DetaSovaného pracoviska Vysokej skoly zdravot-
nictva a socialnej prace sv. Alzbety konala prednaska prof. Krempaské-
ho na tému Fyzika krestanstva. V sobotu 17. aprila 2010 pokracoval
program prof. Krempaského v Polsku, kde spolu s manzelkou a v sprie-
vode podpredsedov pobocky USKI v Bardejove Ing. Mgr. Jozefa Krajci-
ho a PhDr. Jozefa Gefferta si prezreli mesta Krynica a Gorlice. Navsteva
prof. Krempaského v Bardejove bola ukonc¢ena v nedelu na poludnie.

Druhou akciou bola prednaska rektora Katolickej univerzity v Ru-
zomberku prof. Tadeusza Zas¢pu na tému Psychologicky vplyv mé-
dii na spolocnost. V prednaske sa zmienil o komercnej mentalite Tudi
(najmi deti a tych starSich), o kriminalite najmd mladeznickej (nie sa
schopni rozlisit fikciu od reality), o sexualnej stimulacii (malo sa o nej
hovori najmi v rodine i v Skole) a tieZ o tajomstve a tichu (nielen z hla-
diska nabozenstva), ale aj o tom, ako média dokazu ovplyvnit, ba az
zmanipulovat vicsinu ludi (aj pri volbach). Na zaver svojich prednasok
zvykne vyslovit Zelanie, aby si vSetci zaspievali hymnicka piesen ,Slo-
vensko moje, ot¢ina moja, krasna si ako raj...“, ktora je jeho najoblube-
nejsou. Nebolo tomu inac ani v Bardejove.

Tretim podujatim bolo stretnutie s nizvom Zidia — nasi star$i bra-
tia vo viere, ktoré sa uskutocnilo 11. jula 2010 v zidovskej Synagoge
Bikur cholim na Klastorskej ulici v Bardejove. Spravca tejto zidovskej
synagogy pan Cyril Bogol hovoril nielen o zidovskych obradoch a pred-
pisoch, ale aj o historii zidovskej komunity v Bardejove. Vyslovil mno-
ho zaujimavych faktov a informacii o zidovskom nabozenstve a kulture.
Puatavo rozpraval aj o samotnej synagoge Bikur cholim. Tato synagogu
dal v roku 1929 vybudovat zidovsky Spolok starostlivosti o chorych -
Chevra bikur cholim. Ide o jednoduchu stavbu, ktora je orientovana do
ulice vychodnou fasidou a ktorej dominantou je dvojica gotizujucich
lomenych okien a hebrejsky napis s nazvom spolku, ktory dal synago-
gu postavit.



V stredu 15. septembra 2010 sme zorganizovali nielen pre Clenov, ale
aj pre sympatizantov a vobec Iudi dobrej véle turisticko-nauc¢nu vy-
chadzku pod nazvom Po stopach Jurkovicovych vojenskych cin-
torinov na slovensko-polskom pohrani¢i. Dusan Jurkovi¢, vyznamny
slovensky architekt, pdsobil aj v tomto priestore a naprojektoval mnohé
vojenské cintoriny z ¢ias 1. svetovej vojny. Trasa turistickej vychadzky
bola takato: Bardejov - Becherov - slovensko-polska hranica - Dujava
- Vojensky cintorin ¢. 46 Konieczna - Beskidek - Magura Malastowska
- vojensky cintorin - Ropica Gorna - dreveny kostol Sekova - goticky
dreveny kostol sv. Filipa a Jakuba zapisany v zozname UNESCO - Gor-
lice - prehliadka mesta, Baziliky Nanebovzatia Panny Marie a navsteva
v Polsko-slovenskom dome Dusana Jurkovica.

Zaverecnym tohoroénym podujatim bardejovskej pobocky USKI
bola prednaska prorektora Katolickej univerzity v Ruzomberku doc.
ThDr. PhDr. Stanislava Kos¢a PhD. na tému Katolicka socidlna
nduka - principidlne postoje, praktické rieSenia, ktora sa uskutocni-
la v nedelu 14. novembra 2010. KonStatoval, Ze medzi hlavné principy
katolickej socialnej nauky patria principy solidarity, subsidiarity, spo-
lo¢ného dobra. Stat nemdze byt [ahostajny k socialnym otazkam. Nie
je to sucit, ale spoluzodpovednost, angazovanie sa za spoloc¢né dob-
ro. Princip Tudskej osoby - to je najvyssia spoloCenska hodnota. Miesto
a uloha Cirkvi pri rieSeni socialnych problémov st rozpracované najma
v encyklikach Jana Pavla II. Centesimus annus a Benedikta XVI. Caritas
in veritate s dorazom na teologicka dimenziu, spiritualitu a krestansky
humanizmus. Po prednaske bola ziva a plodna diskusia nielen k tejto
téme.

Vdaka fotodokumentacnej ¢innosti podpredsedu bardejovskej po-
bocky USKI PhDr. Jozefa Gefferta je mozné si zo vietkych nasich podu-
jati pozriet fotogalériu na webovej strainke nasej pobocky: www.uskibj.
meu.zoznam.sk. Aj na rok 2011 planujeme rdzne zaujimavé podujatia.

PhDr. PaedDr. Jan Manik, PhD., je predsedom pobocky USKI v Bardejove.
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