MOZNOSTI POZITIVNYCH RIESENI VZTAHU
MEDZI VIEROU A VEDOU!

Jan Letz

Abstract: The Possibilities of Positive Solutions to the Relationship
Between Faith and Science. The lecture of the program character consists
of two parts: First, the methodological and theoretical learning, in which the
author tries to show and justify the irreplaceable role of philosophy in mediat-
ing the dialogue between faith and reason, as well as between theology and
science, and secondly, to sketch the solution of God’s relationship to the cre-
ated reality resulting in creation of the concept of the cosmic Christology and
Pneumatology.

Vzhladom na zavaznost témy som zvolil taky postup, ze svoju Stu-
diu, ktorej povodnym ucelom bol podklad na prednasku, orientujem
programovo a nebudem v nej zachadzat do jednotlivosti.

Prednaska pozostava z dvoch casti: Po prvé, z metodologickej a teo-
reticko-poznavacej, v ktorej sa pokusim poukazat a zdévodnit nena-
hraditelné miesto filozofie pri sprostredkovani dialogu medzi vierou
a rozumom, ako aj medzi teoldgiou a vedou; a po druhé, z nacrtu rie-
Senia vztahu Boha k stvorenstvu vyustujiuceho do tvorby dvojjediného
konceptu kristologie a pneumatologie.

Veda a viera: protirecenie alebo zhoda?

Zastavam nazor, ze medzi vedou a vierou musi byt vzdy urcité na-
pitie, kedZze to vyplyva zo samotnej podstaty vedy a viery. Treba vsak
dokladne preskamat, akej povahy je toto napitie a ¢i ho mozno po-
rozumiet v nejakom celostnom chapani, alebo nie, teda ¢i existuje plat-
forma, na zaklade ktorej by ho bolo mozné principialne prekonat a zno-
va a znova v dejinach prekonavat.

Na spoznanie povahy tohto napitia treba najprv blizSie objasnit za-
kladné pojmy ,veda“ a ,viera“, ktoré byvaja znacne nejednotné.

Veda je subor poznatkov usporiadanych podla zasady dostatocného
dovodu, Cize na zaklade poznania veci a javov z ich pricin. Tento sibor
poznatkov musi byt uststavneny, t. j. musi tvorit koherentny a bezroz-
porny systém.

Poznatky vedy spocivaju na baze istot rozumu, ktoré koreSpondu-
ju s istotami vedeckych teorii. Ako je vSeobecne zname, ich istoty nie
su absolatne, maju charakter rozumovej evidencie a modzu byt falzifika-
ciou spochybnené. Z uvedeného vyplyva, ze poznatkami cerpanymi len
z vedy nemozno uspokojivo odpovedat na existencialne otazky zmyslu

! Prednaska laureata pri udeleni ceny FIDES ET RATIO 14. 9. 2011.
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a najvysSich hodnot Tudského zivota. Ak tieto poznatky maja plnit to-
to ulohu, musia byt v zasadnom slova zmysle podmienené a privede-
né k istote vierou. V tomto zmysle plati v obratenom zmysle Anzelmov
slavny vyrok fides qaerens intellectum ako intellectus qaerens fidem,
teda sam rozum sa dozaduje viery, toho, aby bol fundovany vierou. Aka
je vsak tato viera?

Viera - v jej pochope je uzito¢né rozliSovat - tak, ako ucil sv. Augus-
tin - vieru nepredmetnu fides qua a vieru predmetn, fides quae, zahr-
Aujicu urcity zakladny obsah.

V nepredmetnej viere vystupuja do popredia najmi tieto momenty:
e osobny a celostny akt, ktory Cloveka vedie v laske k novému pozna-

niu, nedosiahnutelnému samotnym rozumovym poznanim o sebe

samom, o bliznych, o dejinach a vesmire; touto svojou hermeneutic-
kou funkciou poskytuje ¢loveku oslobodzujuci zmysel, ktory je nad
empirickym poznanim;

e zakladné slobodné rozhodnutie ¢i volba ¢loveka obdareného rozu-
mom, jeho optio fundamentalis, umoznovana na zaklade istoty do-
siahnutej verifikiciou v osobnom, spolocenskom a verejnom zivote
(analysis fidet), istoty osobnosti v jej mravnom, duchovnom a nabo-
zenskom zivote tak jednotlivca, ako aj spoloCnosti;

e jednotny akt konkrétneho cloveka zamerany na to, ¢o jeho pozna-
nie, skasenost, ktory jeho samého transcenduje, presahuje;

e zakladna existencialna otvorenost cloveka voci druhému cloveku, je-
ho otvorenost pre lasku, schopnost viest opravdivy dialog a prijat aj
vedenie, presahujuce racionalnost, v ktorom je zakotveny posledny
zmysel Zivota Cloveka; viera teda neostava len v sebe, ale hlada vyssie
poznanie a v plnom slova zmysle plati Anzelmovo fides quaerens in-
tellectum, o osobitne nachadza svoje uplatnenie v metafyzike a teo-
10gii (Beinert 1994, s. 421 - 424).

e slobodné prijatie obsahového odovzdania (vyrokov) urcitej osoby
v dovere k tejto osobe (Rahner, 1996, s. 384).

Nepredmetna povahu viery roznym spOosobom charakterizovali aj
mnohi filozofi, vyzdvihujic v nej nepredmetné, existenciallne momen-
ty. Aj oni uvadzaju viac-menej explicitny vztah k Transcendencii, k Bo-
hu? (Olsovsky, 2005, s. 234 - 235). Este vo vicSej miere zdoraznovali jej

% Viera je pohnutkou (motivom) pre rozum - fides quearens intellectum a je schop-
na dat rozumu zdovodnenie - cur Deus homo. (Anselm z Canterbury)
Viera je nadobudnuty jedinecny existencialny stav cloveka chapaného ako kon-
krétneho jedinca, vdaka ktorému tento jedinec moze tusit nekonec¢no a dostat sa
do absolutneho vztahu k Absolutnu, k Bohu; je darom milosti, Boha; vyZaduje si
od cloveka odhodlanie k radikalnemu duchovnému skoku na zaklade hlbokej vnu-
tornej sebapremeny; v nekonecne vasnivom zaujati viery mozno dosiahnut vecna
blazenost, v ktorej sa prekonavaju vetky nutné pravdy; viera je nekonec¢nou dove-
rou bozskej moci, pre ktoru je mozné vsetko. (Soren Kierkegaard)
Viera je radikalnou odpovedou na Boziu lasku (prejavujucu sa ako dar zjavenia).
(John Henry Newman, Maurice Blondel, Lucien Laberthonniére).



potrebu mnohi nabozenski myslitelia, ktori vSak svoje charakteristiky

viery zaclenuju uz do zjavne nabozenského kontextu® (Beinert, 1994,

s. 421 - 424).

Vo viere v jej v predmetnom chiapani je uz jasne vyjadreny vztah
k Transcendencii, k Bohu. Viera v tomto zmysle, ktora sa v krestan-
skom nabozenstve vztahuje najmi na Bozie slovo a jeho obsah, sa cas-
to spredmetnuje v celych vetach a formulaciach viery. Treba ju predo-
vSetkym chapat:

e ako slobodné prijatie zjavenia Boha ludskou osobou mobilizujice
nielen rozum, ale vSetky dimenzie ¢loveka, uschopnujuce cCloveka
pre Boha, ¢o pri plnej realizacii tejto zvesti nadobuda charakter lasky
(K. Rahner);

e ako slobodné vyznanie ¢loveka, ktoré vedie k prijatiu tohto zjavenia,
ato:

- ako vyznanie jednotlivca, Tudskej osoby,

- ako vyznanie spolocenstiev veriacich, osobitne ako vyznanie celej

Cirkvi;

- ako vyznanie artikulované v médiu jazyka, urcovaného jeho cha-

rakterom a pravidlami;

- ako vyznanie otvorené pre racionalne a vedecké uchopenie, ktoré

sa takto stava predmetom teologickej nauky.

Z tohto hladiska teologia zaujima sprostredkujice postavenie me-
dzi zjavenim a vierou; analyzuje motivy, zaujmy, dejinné podmienky
a Struktury myslenia a vypovedi viery; privadza ich do novych modelov
(teodrii) a urobi ich tak zrozumitelnymi a pouzitelnymi pre aktualnu do-
bu (Beinert, 1994, s. 424).

Pre skimanie vztahu medzi vierou a rozumom, resp. vierou a vedou
je uzitocné vieru chapat aj z iného hladiska. Viera v tomto chapani pred-

Viera je existencialny stav ¢loveka, v ktorom sa otvara bozskému prilivu z Trans-
cendencie; v tomto stave Clovek Cerpa priazen z ucasti na byti a stava sa skutocne
slobodnym; podstata viery spociva v odovzdanosti bytiu v absolatnom zavizku vo-
¢i celku bytia. (Gabriel Marcel)

Ide predovsetkym o tieto charakteristiky:

- ukon umozneny skrze Boziu milost (lumen fidei, caritas Dei);

- zjavenie a jeho dovod sposobované Duchom Svitym;

- akt doplnujuci vedenie vzhladom na posledny transcendentny dovod cloveka
i vSetkého stvorenstva; z tohto hladiska je ponukou zmyslu pre existencialny
rozum;

- eschatologicky zamerany akt, smerujaci a nabadajuci veriaceho k naplneniu
vsetkych prislibeni o vecnom spolocenstve s Bohom;

- rozumovy suhlas, danie za pravdu v sulade s pravdami vyhlasenymi autoritou
cirkevného aradu (instruk¢no-teoreticky model vyzdvihovany v stredoveku);

- Spekulativno-intelektualne prisvied¢anie zjavenym pravdam, ktoré spdsobuje
vola (Tomas Akvinsky).

Osobné celostné oddanie sa Bohu, ktoré je zdovodnené kristologicky (skrze Krista

a v Kristovi) a sposobované pneumatologicky (skrze Ducha a v Duchu).
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stavuje zakladny, integralny a osobny postoj Cloveka, ktorym sa ¢lovek
vztahuje k niecomu, ¢o je mimo moznosti aktualneho, nepochybného
a dostato¢ného overenia racionalnymi prostriedkami, no predsa tento
postoj zakusa ako skutocny, pravdivy a pre jeho poznanie a zivot nevy-
hnutny. Viera tu vystupuje ako preambula rozumu. V tomto porozume-
ni si nevyhnutne nenarokuje objektivne potvrdena platnost a neraz sa
dostava do neistoty. Oproti viere v tomto chapani, ktora je vlastne vie-
rou poznania, pristupuje viera ako bezpodmienecné prisviedc¢anie po-
znanému obsahu, a to s aplnou istotou. Mame tu teda do ¢inenia s dvo-
mi vyznamami viery:

Je to jednak viera (belief) pritomna pri zaklade vedeckého poznania,
zaujimajuca kladny postoj k tomu, ¢i jej predmet je alebo nie je a ¢i je
taky a nie je iny, aky je, no tento postoj viery je v zasade falzifikovatelny
a Casto ho aj treba falzifikovat; a jednak viera pri zaklade metafyzické-
ho a nabozenského poznania, zaujimajica kladny a bezvyhradny postoj
k pravde ¢i k skutocnosti chapanej ako dar, priamo alebo nepriamo sa
vztahujucej na Transcendenciu, Boha (faith, credence).

Veda a viera maju teda spolocné to, ze sa usiluja poznat a potvr-
dit pravdu, najmi pravdu samotnej skutocnosti, a to tym najuniverzal-
nej$im a najskutocnejsim sposobom. Tento ich spOsob sice chce byt
v oboch pripadoch o najpresvedcive;jsi, no predsa sa v pripade vedy
a v pripade viery zasadne od seba odliSuje. Vede je vlastny sposob ra-
cionalno-teoreticky uskuto¢novany prostrednictvom tvorby vedeckych
teorii a uspokojujuci sa s racionalnou istotou (evidenciou), naproti to-
mu viere je vlastny spodsob prakticky a bezprostredny, zamerany na
konkrétnu osobu, resp. osoby, usilujuci sa dospiet k istote na zaklade
hlbsej, existencialnej istoty, Casto zaloZzenej na dovere a svedectve nie-
koho druhého. Tato istota vSak nevylucuje racionalnu istotu a povazu-
je ju pre Cloveka sice za nevyhnutnu, no nepostacitelni. Dosah istoty
vedy a istoty viery je vSak rozdielny. Zatial co veda dospieva k racional-
nym poznatkom a evidenciam o podstate veci a ich Strukture, naproti
tomu viera dospieva k poznaniu samotného bytia a jeho najvyssieho do-
vodu existencie - Boha. Vidime, Ze veda a viera, aj ked su vysledkami
rozdielnych oblasti duchovnej Cinnosti Cloveka, predsa ex principio ne-
moze byt medzi nimi zasadny rozpor, lebo sleduja poznanie pravdy tej
istej skutocnosti, no nemdze byt medzi nimi ani zhoda v plnom slova
zmysle. Je a vzdy aj bude medzi nimi napitie, prameniace z ich rdznej
povahy poznavania, kladenia si cielov a nadobudania istoty.

Toto napitie sa moze vyrovnavat a zmiernovat jedine takou aktivitou
ludského ducha, ktora do svojho poznavania priam metodicky zakom-
ponovava racionalne istoty vedy i existencialne istoty viery a usiluje sa
tiez na symbolickej trovni o celostné racionalne vyjadrenie poznatkov
ziskanych na zaklade vedy i viery. Tuto aktivitu vykonava filozofia,
ktora ma bezprostredny vztah na jednej strane k vede a na druhej strane
k teologii. Naproti tomu medzi teologiou a vedou nie je a ani nemoze
byt bezprostredny vztah, vzhladom na ich radikalne odchodny predmet



skumania a povahu poznania. Tato radikilna odchodnost moze vyvola-
vat - a v dejinach aj vyvolavala - nadbyto¢né napiitie a niekedy az kon-
flikty. Preto v dialogu medzi vierou a rozumom, medzi teologiou a ve-
dou ma nezastupitelna alohu filozofia.

Vzhladom na bezprostrednost vztahu filozofie tak k teologii, ako aj
k vede, je mozna medzi nimi v zasade bezkonfliktna, plodna spolupra-
ca. Teologia nevyhnutne potrebuje filozofiu, ktora jej vytvara, najmi
vdaka svojmu metafyzickému jadru, kognitivne predpolie pre jej ba-
danie. Obdobne filozofia sa nema odvracat od teologie, ved obom ide
0 poznavanie najvyssich pravd osebe, najmi pravd o ¢loveku a o Bohu.
Nema sa vzdat svojej otvorenosti transcendencii, ako aj usilia o preko-
nanie kazdej podoby svojej aktualne platnej racionality. Ma ostat ver-
na sokratovskym existencialnym vyzvam a nema sa nikdy uzatvarat do
sklenika svojej racionality. Celkom legitimne sa tiez ma v hladani svojho
najvyssieho ciela badania pripodobnovat teologii. Vyznamnu alohu tu
zohrava teologia svojim potvrdzovanim a obsahovym prehlbovanim ce-
lostno-syntetizujucich zaverov filozofie, vdaka comu sa prekonava anta-
gonizmus medzi vedou vierou a dosahuje sa ich zasadna zhoda. Z tohto
hladiska pre prehibeny dialog medzi teologiou a filozofiou ma a bude
mat Coraz vicsiu dolezitost krestanska filozofia, ktora ma najvicsiu
pribuznost k teologii.

Filozofia ma vsak aj bezprostredny vztah k vede, k vSetkym Special-
nym i formalnym vedam. ZovSeobecnuje a prehlbuje poznatky vedy
a napomaha rozvoju vedeckej interdisciplinarnosti. Kriticky posudzuje
vysledky vedy najmi z hladiska jej vychodisk a dosahu jej vysledkov pre
moralny Zivot ¢loveka a spolo¢nosti. Poniika vedam prehibené metodo-
logické inStrumentalium a pomaha im porozumiet hranice ich pozna-
nia. Tato vznesenu ulohu v fudskom poznavani bude vsak moct plnit
filozofia len vtedy, ked sa nespreneveri svojmu poslaniu, ked nerezig-
nuje na metafyzické vyzvy, ked sa neuzavrie do seba a vo svojom sme-
rovani nepodlahne nespravaym tendenciam vyznamnej casti sacasnej
vedy a nelegitimnych podob filozofie, ktoré by ju mohli priviest do pas-
ce uzkeho empirizmu, pragmatizmu, do determinovanosti plytkou ra-
cionalitou a az do agnosticizmu.

Ako priklad pre uvedenu nevyhnutna sprostredkujucu ulohu filozo-
fie pre dialog medzi vierou a rozumom, ¢i teoldgiou a vedou uvediem
otazku evolucie, ¢i SirSie, otazku vyvoja. Filozofii sice bol po starocia
znamy pochop vyvoja, no ten bol znacne vagny a viazany na rozne idea-
listické, predovsetkym panteistické myslienkové systémy. V 19. storoci
sa postupne zasluhou prudkého rozvoja prirodnych vied formovala na-
ozaj vedecka teoria vyvoja prirody, osobitne zivych organizmov. V 19.
a najmi v 20. storoci viaceri prirodovedci a socialni myslitelia bezdo-
vodne vsak rozsirili platnost tejto teorie na cela skuto¢nost. Takto sfor-
movany ,vedecky“ evolucionizmus sa kladol do protikladu k teologii.
No az filozofia, rozvijana prispenim viacerych krestanskych myslitelov
i z radov prirodovedcov, ukazala, Ze procesualnost a dynamiku mozno
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celkom legitimne prijat ako zakladny atribut stvorenej reality, no s tou
zakladnou korektirou, ze nemoze ist vo vsetkych oblastiach vesmiru
a ¢loveka o biologickua evoluciu, ale o vyvoj v SirSom a hlbSom ontolo-
gickom zmysle, ktory nijako nie je v protiklade k Boziemu stvoreniu,
ale naopak, hlbsie ho zdovodiuje a priblizuje chapaniu ¢loveka. Uka-
zali, Ze Darwin a najmi jeho mnohi nasledovnici neodoévodnene, aprio-
risticky rozsirili kompetenciu biologickej evolucie na celé stvorenstvo,
¢im nepriamo spochybnili samotnil biologicka evolaciu. Som presved-
ceny, ze bez sprostredkujuceho podsobenia filozofie by tito premena
z chapania partikularneho fenoménu biologickej evolacie na univerzal-
ny, kozmicky fenomén vyvoja, fundovany najmi rozlicnymi sacasnymi
filozofickymi konceptmi procesualnej ontologie, nebol mozny. Skima-
nie procesov v stvorenstve na rozli¢nych arovniach bytia ukazalo, ze
vyvoj je najvysSou formou tychto procesov. V nich sa utvarajua nielen
nové kvality a formy bytia, ale aj samo nové bytie. Utvaranie nového by-
tia v tychto procesoch vsak nemodze byt vysledkom podsobenia praktic-
ky nekonecného retazca nahod, ale musi pochadzat od Boha, mat stvo-
ritelsky charakter. Je podmienené Bozou slobodou a smeruje k Coraz
vicSej dokonalosti. Teda vyvoj na kazdej trovni bytia je stvoritelsky.

Tejto otazke som sa venoval po desatrocia aj ja. Vytvoril som filo-
zoficku teodriu krea¢ného vyvoja na baze bozsko-stvorenskej, osobitne
bozsko-ludskej koaktivity. Jej vysledky podla m6jho nazoru vrhaju no-
vé svetlo aj na porozumenie dejin, osobitne Tudskych dejin a kultury.
A uprostred tohto badania mi zacala vystupovat v novom porozumeni
nesmierna hodnota Krista, hodnota zasadnej dolezitosti nielen pre kres-
tanov, ale pre celé fudstvo.

Na to v stru¢nosti poukazem v druhej Casti.

4 Pozri v tejto suvislosti nasledujiice autorove price:
Koaktivitna teoria kreacnej evoliicie. In: Metafyzika a ontologia. Prispevok
k tvorbe kreacno-evolucnej ontologie. Bratislava, USKI, 1993, s. 289-294.
Teilhardizmus a jeho vyvinové tendencie. 3. ¢ast: Problematika myslenia teil-
hardizmu. In: Filozofia. 1995, roC. 50, 1995, €. 6, s. 275 - 288.
Kreacno-evolucnd interpretdcia ,concursus Dei“ In: Filozofia. 1995, roc¢. 50,
¢. 11,5. 610 - 614.
Syntéza na irovni metafyziky a ontologie. In: Zivot v hladani pravdy. Vyvin
osobnosti a myslenia. Bratislava, Charis, 1960, s. 165 - 168.
Boh v evolucnej ontologii. In: Studia Theologica. 2000, roc. 2, 2000, €. 2, s. 26 - 39.
Evoliicia a kredcia z pohladu krestanskej filozofie. In: Studia Theologica. 2002,
roc. 4, 2002, ¢. 10, s. 1 - 30.
Kreacno-evolucna ontologia a kozmologia v intencidach prehodnotenia trans-
cendencie. In: NEJESCHLEBA, T. - FLOSS, P. - MICHALIK, J. - STEHURA, E. (eds.):
Kosmologie v déjindch a soucasnosti filosofie. Olomouc, Universita Palackého,
Cyrilometodéjska teologicka fakulta, 2009, s. 147 - 188.
Sloboda na baze interpersondlnej a interpersonalitnej koaktivity. In: LETZ, J. -
TKACIK, L. (ed.): Vybrané otizky slobody. Trnava, Filozoficka fakulta Trnavskej
univerzity v Trnave, 2010, s. 72 - 119.



Na ceste ku kozmickej kristoldgii a pneumatologii

Jednou zo zakladnych uloh krestanskej teologie, ale aj filozofie je in-
tegrovat udaje o zjaveni do novej koncepcie vesmiru. Krestanské mys-
lenie pocas celych svojich dejin stalo pred alohou harmonizacie ¢i zla-
dovania toho, ¢o Cirkev nazyva ,revelatio“, s novym pohladom na svet,
a to od cias polemik apostolov Jana a Pavla vedenych najmi proti gnos-
tickym tedriam, cez kontroverzie sv. Irenea s gnostikmi, Augustinovu
tvrdu konfrontaciu s manichejskym hnutim, cez Albertov a Tomasov
program integracie Aristotelovej fyziky a antropologie, cez novoveké
konflikty savisiace s heliocentrickou tedriou Keplera a Galileiho, cez
Darwinov evolucionizmus az po sucasné pohlady na pociatok vesmiru
a Struktiru zivota. Boli to vSetko narocné hermeneutické aktivity, kto-
ré sa odohravali v dejinach niekedy pokojne, no inokedy v napitiach
a konfliktoch. Naozaj, rozhodujicim bodom krestanskej filozofie a teo-
logie vzdy bola tloha, ako integrovat racionalne vnimanie reality do ob-
sahu zjavenia. ISlo im predovsetkym o reinterpretovanie pravd Bozieho
zjavenia v horizonte najnovsich vedeckych poznatkov, osobitne po-
znatkov kozmologie, biologie a fyziky. A pritom v tomto usili sa znova
a znova, vzdy s novou nastojcivostou, vynaral fundamentalny problém
Bozieho posobenia na svet, prirodu, ¢loveka, na jeho dejiny a kultaru,
ale aj jeho posobenia v nich a skrze nich.

Uvediem tu jeden aspekt tejto hermeneutickej tlohy: pochopit spoji-
tost medzi povodnou krestanskou cestou Bozieho posobenia, t. j. trini-
tarno-monoteistickou cestou, a cestou vedeckych kozmologii.

Uz sv. Irenej z Lyonu v 2. storoci vyjadril ideu posobenia Boha Otca
v stvoreni a v pokracujuacom stvoreni v dejinach pomocou jeho dvoch
ruk: Syna a Ducha Svitého® (Ireneus, 4, 20, 1.4). Touto pozoruhod-
nou metaforou sa nizorne objasnuje zaklad tohto bozského posobenia.
V krestanskej tradicii tato aktivita Boha vo stvoreni vystupuje ako na-
najvys skutocna a ako osobna: Bozské posobenie operuje dvomi aktivi-
tami vysostne personalnej povahy, a nie aktivitami anonymne;j ¢i aper-
sonalnej bozskosti. A naozaj, pdosobenie Boha v stvorenstve, pri samej
kreacii, vo stvoritelskom vyvoji i pri zaviSeni, mozeme nalezite porozu-
miet len pomocou jeho trinitirnej, trojicnej aktivity. V tomto smere je
najmi podnetna prednaska argentinskeho filozofa Lucia Floria (Florio,
20006), o ktoru sa najmi v teologickej problematike dalej opieram.

Celé dejiny, osobitne vSak dejiny ludstva, mozeme interpretovat
ako postupné vyjavovanie sa Krista a Bozieho Ducha, t. j. ako antici-
paciu a emergenciu Kkristofanie a pneumofanie, a to az do najvyssej ne-
podmienenosti v JeziSovi Kristovi, ako aj v ich dalsom pokracovani na
kvalitativne novej urovni v krestanskych dejinach. Z uvedeného vyply-
va, ze ak kristologia ma byt skutoCne univerzalna, musi osvetlovat pri-

,On ma dve ruky, ktorymi od pociatku mal zo svojej strany Slovo a Miidrost,
Syna a Ducha Svdtého. Skrze ne a v nich ucinil vSetko slobodne a nezavisle.“
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chod a posobenie Bozieho Slova v celych kozmickych a Tudskych deji-
nach, a to aj z filozofického hladiska, teda od samého pociatku, musi
byt kristologiou teologickou i filozofickou, nielen kristologiou so-
terolickou, ale aj kozmickou a pneumatickou. Na tato zakladnu ideo-
vu tendenciu genialne poukazovali uz apostol Pavol, ako aj niektori ini
myslitelia krestanského staroveku a novoveku, no v neposlednom rade
cela plejada vyznamnych krestansky myslitelov 20. a 21. storocia.®

Na tieto znamenia ¢asov poukazal aj Svity Otec Benedikt XVI., ked
citoval z listu apostola Pavla Kolosanom tieto slova: ,On je obraz nevi-
ditelného Boha, prvorodeny zo vsetkého stvorenia, lebo v 1iom bolo
stvorené vietko na nebi a na zemi, viditeIné a neviditelné, trony aj
panstvd, kniezactvd aj mocnosti. Vsetko je stvorené skrze neho a pre
neho. On je pred vsetkym a vsetko v riom spociva.“ (Kol 1, 16, 17)
A tucastnikom plenarneho zasadania Kongregacie pre ucenie cirkvi ro-
ku 2006 povedal: ,Stalym prehlbovanim ndsho poznania Krista, cen-
tra kozmu a dejin, moézeme ukdzal muzom a Zendm nasich cCias, Ze
viera v neho je dolezitd pre budiicnost ludstva: Zaiste, je splnenim
vsetkého, ¢o je autenticky ludské.*’

Je zaujimavé sledovat narastanie upriamenosti Katolickej cirkvi i sa-
¢asného intelektualneho pohybu na kozmické miesto Krista, a to naj-
mai po kritickom zisteni, Ze sa v minulosti zna¢ne prehliadala historic-
ka a kozmicka dimenzia zjavenia. A prave tento jej sebakriticky postoj
dopomohol k novému teologickému objavu, objavu témy kozmickej
kristologie. Mnohé vedecké price o kozmickej kristologii® najmi za po-

® E.R. Baltazar, Maurice Blondel (1861 - 1949), Claude Bruaire (1932 - 1086), Philipp
Clayton (*1955), John B. Cobb, Jr. (*1925), Piero Coda (*1955), David Coffey CssR,
Jacques Depuis SJ (1923 - 2004), Lucio Florio, David Ray Griffin (*1939), Pietro Hen-
rici §J (*1928), John Macquarie (1919 - 2007), sv. Justin MucCenik (110 - 165), Pierre
Teilhard de Chardin (1881 - 1955), Claude Tresmontant (1925 - 1998), Anthony
Kelly, Bernard Lonergan (1904-1984), sv. Jan Duns Scotus (1266 - 1308), Ansfried
Hulsbosch, Raimon Panikkar (1918 - 2010), Arthur Peacoque (1924 - 2006), W.
Norman Pittinger (1905 - 1997), Karl Rahner (1904 - 1984), Edward Schillebeeckx
(1914 - 2009), David Steindl-Rast (*1926) a Xavier Tiliette SJ (*1921) a i.
Adresované Benediktom XVI. ucastnikom plenarneho zasadania Kongregacie pre
ucenie cirkvi, Vatikan, 10. februara 2006.

Pociatky kozmickej kristologie sa skimali v novsich doktorskych dizertaciach. Po-
ukazuje sa v nich na niekolko dolezitych bodov. 1. na jasna bazu kozmickej kris-
tologie v janovskych (Jn 1, 1 - 18) a pavlovskych (1 Kor 8, 6; Fil 2, 6 - 11; Rim 8,
19 - 23; Kol 1, 15 - 20) textoch, ako aj na patristicku tradiciu, najmi grécku. 2. na
to, ze v priebehu stredoveku bola tato téma pre uprednostnovanie antropologicky
orientovanej soterologie opominana. 3. na obnovu tejto témy od XVIII. storocia
najmi z dovodu vplyvu novych vied, ¢im sa rozsiril svetonazor a pozadovala sa
teologia, ktora by vysvetlila dosah novych poznatkov o nesmiernom vesmire na
Bozie zjavenie. Kriticky nacrt dejin kozmickej kristologie podava napriklad dizer-
tacna praca Jorgeho Papanicolaua Cristologia Cosmica. Fundamentos biblicos
aproximacion hitorica y reflexion sistemdtica. Buenos Aires, Epifania, 2005.



sledné dve desatrocia ocistili tato oblast badania od mylnych predstav
roznych iluministickych teorii, konceptov New Age, tzv. ekologickej
teologie a i. Ukazalo sa, ze kozmicka kristoldgia chce byt odpovedou
na otazku jednoty skutocnosti a jej zmyslu, teda na otazku, ktora spaja
vedno teologiu, filozofiu a Specialne i formalne vedy. Pokuasa sa zjed-
notit celok stvoreného bytia - kozmos, ludské bytie, duchovné entity,
ako aj ich moznosti z hladiska spasy - stvorenie, vykupenie, zavisenie
- a napokon aj ich etapy v dejinach - inkarnacia, smrt, zmftvychvsta-
nie. S plnou vaznostou a zodpovednostou reinterpretuje viaceré zavaz-
né tvrdenia Nového zakona (Kol 16, 1aJn 1, 1 - 18).

Spomeniem tu aspon niektoré aktualne témy kozmickej kristologie:
To, ze bozsky Logos, porozumeny ako Kristus, predchadza vznik vesmi-
ru, implikuje dolezité konzekvencie, ako je prijatie hmoty a zivota Sy-
nom, ¢o vyvolava novy vztah k bozskému. Naozaj, stvorenie nadobu-
da zasadne novu kvalitu, odkedy vstupil do neho Kristus. Tato situacia
znamena, ze vesmir bez toho, zeby stratil svoju autondmiu, stal sa en-
titou prijatou ovela intimnejSie samotnym Kreatorom. Inou témou je
otazka poslania vesmiru a jeho zmyslu. Keby sa vesmir chapal len ako
chaoticky proces - hybany slepymi chemickymi, fyzikalnymi a genetic-
kymi silami - iSlo by o nazor, ktory keby bol izolovany od Krista, bol
by nazorom na povrchu, a teda zasadne nepostacitelnym. V skutocnos-
ti uz od vzniku vesmiru bolo v anticipativnom Stadiu pritomné kristov-
ské skutocno, ktoré sa Coraz vicsmi prejavuje v dejinach a na ich konci
sa vyjavi ako bod pritahovania, znamy ako bod Omega. On skryte po-
sobi i v zjavnej dezorganizacii reality ako jej orientujuci princip. A to je
v podstate koncepcia Teilharda de Chardin, ked hovori o bode Omega
na konci procesu vyvoja (Teilhard de Chardin, 1997, s. 87 - 99, 157 -
163). Dejinny vyvoj vesmiru pokracuje aj po prichode Krista a postup-
ne sa bytostne duchovne premiena na vesmirneho Krista. V tejto etape
vyvoja ludstva sa Kristus Coraz zjavnejsie prejavuje nielen vo svojej boz-
skosti, ale aj v dokonalej Tudskosti® (Teilhard de Chardin, 1970, s. 140
- 141). Teda z tohto hladiska mozno uzatvorit, ze Kristus je proleptic-
kym exemplarom, uholnym kamenom, zavisSenia kristogenézy, a tym aj
dosiahnutia kone¢ného Stadia vyvoja stvorenstva spocivajuceho v ple-
rome!? (Tresmontant, 1993, s. 142).

Kristus sa nevytrdca uprostred vesmiru, ked sa univerzalizuje. Ovldda a asi-
muluje vesmir tym, ze mu vtldca tri podstatné crty svojej tradicnej, podstat-
nej skutocnosti: osobnit povahu bozského, prejavenie tejto najvyssej osobnosti
v historickom Kristovi a nadzemskii povahu sveta doviseného v Bohu ... Uni-
verzalizovat Krista je jedind cesta, ako pre neho zachovat podstatné atribiity
(Alfa a Omega) v zdvratne narastajiicom stvoreni. Ak si krestanstvo ma udr-
Zat svoje miesto na Cele ludstva, musi sa rozvindat' v pamkristizmus, ktory nie je
nicim inym nez do désledku vykonanou ideou mystického tela...“
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HIbsi vyskum porozumenia zmyslu vesmiru, jeho dejin a smerovania,
ale aj nas samych, uskutoc¢neny v poslednych desatrociach, si ¢oraz na-
stojcivejsie vyzaduje kozmicku kristologiu zasadne komplementarizo-
vat kozmickou pneumatolégiou. I ona ma svoju biblicka bazu'', no
opiera sa aj rozlicné prady pneumatickej a pneumatologickej filozofie
v dejinach. Tato bola tusena uz Hegelom, no sucasne nim zastreta z do-
vodu jeho mylného porozumenia Absoltitna.

Teda, vychadzajuc z trinitarneho porozumenia Boha, mozeme
v zmysle nasej témy povedat, Ze Duch Svity generuje nové stvorenie,
kozmicku transformaciu zacata JeziSom Kristom. Kristova spolustvori-
telska misia bude Coraz zjavnejSie prechadzat cez ludské bytie. Inymi
slovami, transformacia vesmiru v novom stvoreni bude coraz zjavnejsie
a vyznamnejSie uskutoc¢novana prostrednictvom ,nového tvora“, kto-
rym je fudska bytost, transformovana v novom kristovskom byti. A ten-
to ,novy tvor® je fudska bytost v Kristovi, porozumena predovsetkym
ako pneumaticka a komunitarna bytost. Vidime, aka je tzka spitost me-
dzi kozmickou kristologiou a pneumatologiou.

Nacrtnuté tézy kozmickej kristologie a pneumatologie, ktoré - a to
tu znovu zdoraznujem - su dielom spolo¢ného teologického, filozofic-
kého i prirodovedného badania, ma privadzaju k niektorym zavaznym
dosledkom, ktoré tu stru¢ne zhrniem.

Su to jednak konzekvencie, ktoré maja zasadnym vyznam pre sucas-
nu interpretaciu kozmu - jeho vzniku, vyvoja a ciela, ale aj jeho zmys-
lIu a alohy pre nas Iudi. Poukazuju na identitu a zmysluplnost kozmu
v priebehu celej jeho existencie, od jeho pociatocného projektu, cez
jeho premeny az po jeho konecné urcenie, prirodzené i nadprirodze-
né. Ale sa to konzekvencie zasadného vyznamu aj pre nase ludské pre-
hlbovanie poznania samého Boha, ved kozmicka kristologia a pneuma-
tologia implikuju chapanie Specifického Bozieho projektu vzhladom na
stvorenie a angazovanie sa Boha v lom, ako aj nové priblizovanie Bo-
zieho tajomstva z hladiska tohto projektu.

Osobitne zdoraziujem toto: Kozmicku kristologiu a pneumatologiu
mozno zdovodnit len na zaklade trojjediného konceptu Boha, ktory ma

10" Keby sme chceli zhrniif a zhustit' podstatu krestanstva do jednej jedinej for-

muldcie, museli by nepochybne povedat toto: Krestanstvo je stvorenie nového
cloveka zjednoteného s Bohom. Toto stvorenie sa uskutocriuje v osobe toho,
ktorého krestania nazyvajii Kristom a ktory je pravy Boh spojeny s pravym
clovekom. Verus homo vero unitas est Deo.*

LLebo stvorenie bolo podrobené mdrnosti - nie z viastnej véle, ale z vile to-
ho, ktory ho podrobil a dal mu nadej, Ze aj samo stvorenie bude vyslobodené
z otroctva skazy, aby malo ticast na slobode a sldve BozZich deti. Ved vieme, Ze
celé stvorenie spolocne vzdychd a zvija sa v pérodnych bolestiach az doteraz.
A nielen ono, ale aj my sami, co mame prvotiny Ducha, aj my vo svojom vniitri
vzdychame a ocakdvame adoptivne synovstvo, vykilpenie svojho tela.“ (Rim 8,
20 - 23).



svoje klucové miesto v krestanskej teologickej a sCasti aj vo filozofickej
tradicii. Len takyto koncept Boha, ktory sa za¢ina okrem krestanstva ak-
ceptovat aj v inych nabozenstvach (Panikkar, 1998), umoznuje prispiet
k lepsiemu objasneniu ¢asového a dynamického procesu v kozmickom
vyvoji. Kozmicka kristologia a pneumatologia predovsetkym poskytuja
moznost reflektovania kontinuity a premien vesmiru, umoznuju prijat
porozumenie Boha v jeho transcendencii a imanencii, a ziroven nazna-
¢uja moznost takého vysvetlenia Bozieho posobenia, v ktorom sa integ-
ruje transcendencia bozského Autora a autondmia vesmiru. A v nepo-
slednom rade, umoznuju hibsie porozumiet zmysel vesmiru a vSetkého
stvoreného bytia, konec¢ny ciel jeho vyvoja, na ¢o kozmologia i nijaka
vedecka teoria vSetkého nikdy nebude moct dat odpoved.'?
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