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Abstrakt: The importance of the Holy Scripture in Augustine’s
Discovery of Christianity. The main focus of this paper is to present Augus-
tine as a man searching for the true wisdom which leads to happiness. First of
all we try to point out which role the Bible plays on his way of searching the
truth and wisdom. At the same time we pay particular attention to Augustine,
preacher and bishop whose first task was to study the Scripture and to preach
God’s word to his believers. On his intellectual way towards Christianity it was
Cicero’s dialogue Hortensius the reading of which considerably changed Au-
gustine’s attitude towards wordly carreer and wealth. Since then he started to
read the Bible and he could not find peace until he became a Christian deeply
rooted in the truth presented by the Christ. Moreover, Augustine was the first
Christian intellectual who proved to find reconciliation between the Christian
and ancient pagan traditions, and as the first one had defined what was to be un-
derstood by Christian culture. In this regard his treatise De doctrina christiana
is of great interest for us. It is considered to be a work on the Christian culture,
and especially in its second book one finds the answer to the question how
Christians can positively get use of the results of the profane knowledge and
turn it to their own benefit. No matter how much the profane knowledge can
be useful for Christians, it is not necessary, because all important knowledge is
contained in the Scriptures.

,Jednoznacne, napisal Cicero, my vsetci chceme byt blazeni.“ (De
Trin. X111, 4, 7) Je zaujimavé, Ze pri uvahach nad blazenostou prichodi
Augustinovi na mysel prave tento Ciceronov vyrok pochadzajuci z je-
ho dialogu Hortensius, Citanie ktorého zasadne zmenilo cely jeho Zi-
vot a zapalilo v niom plamen tazby po hladani mudrosti a pravdy (por.
Conf. VIII, 7, 17).! Co ale predstavovali v oCiach Augustina a jeho su-
casnikov slova ,vita beata“ (blazeny zivot)? Rozhodne neslo o zriedkavy
pojem, kedZe prakticky vSetky filozofické ¢i nabozenské sekty tej doby
slubovali, kazda svojim sposobom, Stastie ¢i blazenost svojich ¢lenov.
Dosvedcuju to aj spisy s rovnakym nazvom z pera takych vyznacnych
osobnosti rimskych dejin, k akym nesporne patril napriklad znamy rim-

Cicero (106 - 43 pred Kr.) vyzadoval vo svojej dobe od buducich re¢nikov filozo-
ficka formaciu. Tato tradicia nebola neznama ani v Augustinovych ¢asoch. Augus-
tin sam v Confessiones 111, 4, 7 spomina, ze pri $tadiu narazil na jednu Ciceronovu
filozoficka knihu, ktora obsahovala povzbudenie k filozofii a volala sa Hortensius.
Tento dialog nazval Cicero podla svojho najvicsieho rivala vo vyrecnosti vo vte-
dajsSom Rime. Kniha sa zial stratila, naStastie sa z nej zachovalo pomerne velké
mnozstvo fragmentov, ktoré zozbieral a vydal A. Grilli. K otazke dolezitosti Cice-
ronovho dialogu Hortensius v Augustinovom intelektualnom vyvoji pozri blizsie
(Andokova, 2009, s. 52 - 55).



sky filozof Seneca.? Jeho dielo pojednavajice o blazenom Zivote, po-
dobne ako spisy dalsich autorov, boli dobre zname v kruhoch vzdela-
nych Tudi neskorej antiky. Augustin sam tento pojem prebera a dava mu
v krestanskom kontexte tplne nova napln.

Tato Stadia si kladie za ciel predstavit Augustina ako ¢loveka hlada-
juceho prava mudrost, ktora v kone¢nom dosledku vedie k blazené-
mu zivotu. Pokusime sa v nej poukazat predovSetkym na to, aku ulo-
hu na Augustinovej ceste hladania pravdy a Stastia zohralo Svité pismo.
Tiez tu aspon v zakladnych konturach priblizime Augustina kazate-
la a pastiera, Cloveka, ktorého prvoradym poslanim bolo sprostredko-
vat Bozie slovo tym, ktori prichadzali za nim ako za svojim biskupom
a ucitefom. Kazat a komunikovat svoju vieru bolo totiz jeho najvic¢Sou
vasnou, preto aj vSetky prostriedky svojej kultury a vyrec¢nosti venoval
stadiu Pisma a jeho odovzdavaniu Boziemu ludu skrze liturgiu (La Bon-
nardiére 19806, s. 21). Bol vskutku netnavnym kazatelom a hoci po svo-
jom obrateni tazil nadovsetko zit mniSsky Zivot, pochopil, Ze vystupo-
vanie do vySok kontemplacie musi sprevadzat zostupenie k Tudom, a to
prostrednictvom kazatelskej sluzby. AvSak z niektorych jeho zmienok
mozno vycitit, ze tato tloha pastiera mu bola obcas bremenom (por.
De doctr. christ. 1, 1, 1), lebo mu uberala ¢as, ktory chcel venovat sta-
diu Biblie.

Augustinove prvé stretnutia so Svitym pismom v detstve sa diali skr-
ze pocavané slovo v kostole ¢i v jeho blizkosti. Vo veku 19 rokov sa mu
pri Stadiu dostala do ruk Ciceronova kniha Hortensius, ktora zasadne
zmenila cely jeho zivot, ako o tom hovori vo svojich Vyznaniach (Con-
fessiones): ,Vela rokov preslo - skoro dvanast - od mojho devitnasteho
roku, ked som sa ¢itanim Ciceronovho Hortensia nadchol pre Stadium
mudrosti a odkladal som hladat muadrost Gplnym zrieknutim sa pozem-
ského Stastia. Ta mudrost, ktorej nielen najdenie, ale uz ¢ire hladanie
sa malo pokladat za viac nez vSetky poklady a kralovstva sveta a vSetky
telesné rozkose, ktoré by sa hned naskytli.“ (Conf. VIII, 7, 17; preklad
s. 213). Toto dielo tak zapOsobilo na mladého vasnami rozorvaného Au-
gustina, Ze bol razom ochotny vzdat sa svojej uspesnej kariéry rétora,
ktora mu slubovala nielen spoloCensku prestiz, ale aj znacné hmotné
zabezpecenie. Neskor napiSe o tejto svojej skusenosti nasledujace slo-
va: ,Mam teraz tridsattri rokov a takmer Strnast rokov je odvtedy, €o
som prestal tazit po bohatstve. Keby sa mi aj nahodou pontkalo, za ni¢

2 Lucius Annaeus Seneca Mladsi (4 pred Kr. - 65 po Kr.), vyznacny rimsky stoicky
filozof, napisal dialog De vita beata, v ktorom sa zaobera otazkou, v com spociva
ludské 3tastie. V tomto spise sa sustreduje predovietkym na dve otizky, a to: Co
robi ¢loveka skutoc¢ne Stastnym a akou cestou mozno dojst ku Stastiu. Spis vznikol
ako reakcia na kritiku jeho odporcov, ktori autorovi vycitali, Ze hoci sa Stylizuje do
ulohy skromného mudrca a vyzdvihuje prednosti chudoby, jednako saim zastava
vysoké postavenie na cisarskom dvore a patri k najbohatsim fludom v Rimske;j risi.



iné by som to nepovazoval, len za prostriedok na nevyhnutné zivoby-
tie a na dobrocinné ucely. Stacila jedina Ciceronova kniha, aby ma cel-
kom polahky presvedcila, Ze Clovek nema v ziadnom pripade prahnut
po bohatstve, ale ak sa k nemu dostane, ma ho spravovat nanajvys mud-
ro a rozvazne.“ (Sol. 1, 10, 17; preklad s. 37)

Pri Citani Hortensia Augustin natolko zahorel tazbou po hladani
pravdy a mudrosti, Ze sa po prvykrat vo svojom zivote pustil do Stu-
dia Pisma. Toto Citanie, ktoré vsak zredukoval len na mala cCast biblic-
kych textov, bolo pre neho velkym sklamanim hlavne kvoli Stylistickym
dovodom: ako odchovanec klasickej vyre¢nosti v nom totiz nenasiel
eleganciu Ciceronovho $tylu.> Opit o tom neskor napise vo svojich
Confessiones: ,M0j vtedajsi postoj bol znac¢ne odliSny od toho, ktory za-
stavam teraz; ked som sa zacal zapodievat Pismom a porovnal ho s dos-
tojnostou Ciceronovej prozy, zdalo sa mi byt nedostojné.“ (Conf. 111,
5, 9).% Ked kritko nato znova ¢ital prinajmensom niekolko dalsich bib-
lickych textov, bolo to uz uprostred sekty manichejcov, v zajati ktorej
ostal takmer jedno desatrocCie. Manichejci vSak Citali Pismo v znacne
okliestenej podobe a zavrhovali najmi tie texty Starého zakona, ktoré
sa na prvy pohlad zdali byt neprijatelné aj samotnému Augustinovi.’ Po
case vsak ani oni nedokazali presvedcit mladého nepokojom zmietané-
ho intelektuala a utisit jeho smid po hladani pravdy. A tak sa sklamany
pustil do dalSieho hladania, tentoraz v Rime, kde ho na Cas zaujala Skola
akademického skepticizmu. Ale ani pri nej dlho nevytrval a po roku sa
vdaka svojim byvalym manichejskym priatelom dostal ako rétor na ci-
sarsky dvor v Milane. Tu zacala jeho cesta obratenia a postupného obja-
vovania skuto¢ného krestanstva.

Podla svedectva Confessiones bolo Augustinovo obratenie opit spo-
jené s Citanim Svitého pisma. Stidium Biblie a dalSich textov prispe-
lo totiz k tomu, Ze uZ viac nebol schopny obhajovat postoj manichej-
cov. Pri po¢avani Ambrozovych kazni v Milane si uvedomil, ze priklad

3 Ako knaz a biskup musel v sebe Augustin velmi rychlo prekonat postoj jazykového
puristu, ktorému sa jazyk Biblie zdal byt nehodny kultivovaného muza zbehlého
v rimskej vyre¢nosti. Pastora¢né zaujmy ho pochopitelne viedli k zddraznovaniu
Tudovych prvkov v jazyku a k volbe prostriedkov typickych pre [udova vyrecnost.
Dokladom toho st najmi jeho kazne (sermones ad populum), ktorych slovna za-
soba a $tyl su znacne vzdialené uhladenému jazyku jeho velkych spisov, ktorych
hlavnymi adresatmi boli pohania (napr. De civitate Dei). Pri kazani nazivo musel
mat obzvlast na zreteli, aké publikum pred nim stoji, a jasne si uvedomoval, ze im
treba prisposobit nielen obsah, ale aj formu kazne.

Na tomto mieste uvadzam vlastny preklad z daného textu Confessiones, ktory sa
1isi od oficialneho slov. prekladu.

KedZze pre manichejcov bola hmota synonymom zla, povazovali dielo stvorenia,
predstavené v knihe Genezis, skor za akt nevyhnutnosti nez za prejav Bozej lasky.
Zavrhovali v podstate velku cast Starého zakona a z Nového zakona uprednostio-
vali predovsetkym Pavlove listy (pozri. napr. Coyle, 2005, s. 908).



jeho tichého a bedlivého ¢itania Pisma umoziuje i jemu samému cha-
pat, ako moze byt interpretacia Pisma v sulade s jeho vlastnym spolo-
¢enskym ukotvenim, ako aj s jeho kultirnymi a osobnymi ocakavania-
mi. Navy$e pri objavovani krestanstva mu v tom case vyrazne pomahalo
tiez Citanie knih platonikov (por. Conf. VII, 9, 13), ktorych stadium
podla jeho vlastného vyjadrenia vedie k tomu, Ze vSetko, ¢o sa v nich
nachadza, eSte viac zvyraznuje idey Pisma. Augustin sam predstavuje
rozhodujuci moment svojho obratenia ako akt ¢itania a doslovnej apli-
kacie moralnych principov Biblie (por. Conf. VIII, 12, 29). Kratko po
svojom obrateni, ku ktorému doslo v Milane v auguste 386, odchadza
spolu so synom Adeodatom, matkou Monikou a niekolkymi priatelmi
na vidiecky statok v Cassiciaku, aby tam Studoval Pismo a pripravoval sa
na prijatie krstu.® Mohli by sme vsak povedat, Ze tam okrem Citania Bib-
lie robil do zna¢nej miery tiez filozofiu.

Pocas pobytu v ustrani sa totiz opitovne zamysla nad tym, o je pod-
statou Tudského zivota a v com spociva blazeny zivot, o ktorom este
ako mlady ¢ital u Cicerona. Na jesen roku 386 hlada na tato otazku od-
poved v dialogu nazvanom O blazenom Zivote (De beata vita), kde
v spolo¢nom rozhovore s matkou a priatelmi uvazuje o Stasti pytajuc
sa, Ci sa Clovek stava blazenym, ked vlastni to, po ¢om tazi. Monika
na to poznamenava: ,Ak [Clovek] tizi po dobrom a ma to, je blazeny,
ak vsak tuzi po zlom, je ubohy, aj ked to ma.“ (De b. vita 2, 10; pre-
klad s. 97) Augustin k tomu eSte dodava, Ze Stastny je ten, kto vlast-
ni Boha (por. De b. vita 2, 11). K rovnakému zaveru dospel aj neskor
v novej definicii zvrchovaného dobra, pristupu k nesmrtelnosti, v spise
De Trinitate (O Trojici), kde tvrdi, ze ,bez nesmrtelnosti niet Stastia“
(De Trin. X111, 7, 10).

Na zaklade toho vidime, Ze v Augustinovom mysleni dochadza k po-
stupnému prechodu od filozofickej reflexie k teologickej meditacii:
Stastny zivot, ktory nam filozofia moze zaistit na tomto svete, ale kto-
ry smrtou stratime, nam len viera moze zabezpecit navzdy. Clovek sa
teda stava mudrym iba skrze pozornost voci Kristovmu uceniu, nielen
skrze pozornost venovanu filozofii a Tudskému badaniu. O vztahu me-
dzi filozofiou a nabozenstvom napise Augustin tiez tieto slova: ,Samo
oznacenie [filozofov] v preklade znamena lasku k mudrosti. Ak je vsak
mudrost Boh sim, od ktorého vsetko pochadza, ako nam to dosvedcu-
je Bozia autorita a pravda, potom kazdy ozajstny filozof je milovnikom
Boha.“ (De civ. Dei VIII, 1; preklad zv. 1, s. 223) Augustin vo svojich
dielach opitovne pouziva myslienky platonikov, aby pripravil svojich
citatelov na uznanie pravdivosti krestanstva a na ¢itanie Pisma bez pred-
sudkov. Uvedomuje si, ze je tazké, ak nie priam nemozné, ponuknut
pohanom ¢itanie Biblie v jej celistvosti. Z vlastnej skusenosti dobre vie,

¢ Augustin spolu so synom Adeodatom prijali krst z rik biskupa Ambroza na velko-
noc¢nu vigiliu 24. aprila 387 (por. Conf. IX, 6, 14).



do akej miery moze toto Citanie na zaciatku ¢loveka zmiast, ba priam ho
odradit od prilnutia ku krestanskému nabozenstvu (por. Conf. 111, 5, 9).
Preto sa vo svojich apologetickych spisoch na prvom mieste snazi uka-
zat Citatelom, ze krestanské nabozenstvo je pravé nabozenstvo, pretoze
zavrsuje ideal filozofie. (por. napr. De b. vita 1, 5)

Ale vratme sa spit k Augustinovej osobnej puti pri jeho objavovani
Pisma. Po krste v Milane sa spolu s matkou a synom rozhodol vritit do
rodného mesta Thagaste v Afrike, kde chcel zit mni$skym zivotom, ve-
novat sa modlitbe a Stadiu Biblie. To sa mu kratky c¢as aj darilo, avsak
Bozia prozretelnost mu v roku 391 skrizila plany. Stalo sa tak v meste
Hippo Regius, kde mal v umysle zalozit dalsi klastor. Pri navsteve miest-
neho chramu ho vsak Tudia zhromazdeni na liturgii doslova dotiahli
pred miestneho biskupa Valeria a ziadali ho, aby Augustina vysviitil za
knaza (Possidius, 2005, Vita 4). Povest o jeho cnostnom zivote sa totiz
velmi rychlo rozsirila po celej krajine. Valerius, ktory hovoril po grécky,
mal velky problém pripravovat si kiazne v latinCine, ba Co viac, miest-
nemu puanskemu dialektu, ktorym hovorili bezni obyvatelia provincie,
prakticky vobec nerozumel.” Augustin teda prijal toto svoje nové posla-
nie so slzami v ociach plny obav, ale zaroven pokorne ako prejav Bozej
vole. Avsak skor nez sa pustil do kazatelskej sluzby, napisal biskupovi
Valeriovi list, aby ho poziadal o potrebny ¢as na Studium Pisma. Podla
nasich dostupnych informacii je Augustin prvym knazom v Afrike, kto-
ry kazal pocas liturgického zhromazdenia. Kazanie Bozieho slova bolo
totiz dovtedy rezervované vylu¢ne osobe biskupa.® Augustin bol teda
vo vztahu k Biblii viac-menej samoukom, ¢o si my, ludia dnesnej doby,
len sotva vieme predstavit. Po¢nuc prvymi spismi napisanymi po knaz-
skej vysviacke nachiadzame v jeho spisbe mnozstvo biblickych referen-
cii, alazii a citacii na Pismo. Velka sluzbu mu pritom poskytovala pra-
ve jeho vynikajaca pamit, ktora mu umoznovala polahky citovat jeden
text Pisma a vzapiti ho podlozit inym biblickym citatom.

Tu si musime eSte uvedomit dalSiu skutoCnost, a to, Zze Augustin
nikdy nemal pred sebou taku Bibliu, aki pozname my v 21. storodi.
Korpus textov, ktoré povazujeme za biblické, mu boli odovzdané ako
LPisma“ (Scripturae). Poznal ich vo forme samostatnych knih ¢i sku-
pin knih: napriklad Zalmy, Pavlove listy alebo evanjelia. Niektoré gréc-
ke rukopisy sice obsahovali vSetky knihy Pisma jeho doby, no nie je is-
té, ¢i mal takyto rukopis vobec niekedy v rukach (O Donnell, 2005,
s. 154). Prva latinska“ Biblia, ktora pozname a ktora v sebe obsahuje
celé Pismo v jednom zvizku, pochadza az z doby Cassiodora z polovice
Siesteho storocia. V pripade Augustinovych sucasnikov sa kontakt s Pis-

7 Tuto situaciu farbisto vykresluje v Augustinovej biografii P. Brown (Brown, 1969,
s. 131 - 133). Pozri tieZ (Lichner, 2008, s. 67 - 69).

8V Augustinovej dobe trvala kizef zvic$a 45 minat az 1 hodinu a normélne pred-
stavovala komentar k biblickym textom, ktoré sa Citali pocas bohosluzby. Por.
(Doyle, 1976/1977, s. 219).



mom nadvizoval najmi prostrednictvom pocuvaného slova, skor nez
prostrednictvom Citania samotného textu. Dokonca aj pre maly okruh
vzdelancov boli knihy drahé a vzacne, a preto hovorené slovo predsta-
vovalo najacinne;jsi prostriedok ako oslovit ¢o najsirSie publikum. Bez-
ni krestania Augustinovej doby, vratane clenov jeho komunity v Hippo-
ne, neboli prili§ zvyknuti sami Citat Bibliu. Augustin bol v tomto ohlade
skor vynimkou, kedZe jeho kontakt s Bibliou pochadzal z vicsej Casti
z kontaktu s pisanym textom. Jeho zaujem o Bibliu predstavoval aku-
si syntézu vlastného Stadia biblického textu a jeho verejnej meditacie
pre roznorodé posluchacstvo. To je tiez dovodom, preco nemal také
vedecké ambicie ako napriklad Hieronym, ktory bol vynikajicim filolo-
gom a ktory prelozil Stary zakon z hebrejCiny do latinciny. V jednom lis-
te adresovanom Hieronymovi to Augustin vyjadruje takto: ,Je mi jasné,
Ze nemam a ani by som uz nemohol nadobudnut také poznanie svitych
Pisem, ako mas ty. Ak aj mam v tejto oblasti nejaké schopnosti, divam
ich vS§emozne do sluzby Boziemu ludu. Pokial ide o hlbsie stadium, kto-
ré si nevyzaduje vyucovanie posluchacov, moje cirkevné povinnosti mi
v tom uplne brania.“ (Ep. 73, 2)

Ked Augustin hovori svojmu predchodcovi biskupovi Valeriovi (por.
Ep. 21), ze potrebuje urcity ¢as na hlbSie oboznamenie sa s Pismom,
skor nez prijme zodpovednost spojenu s knazskou sluzbou, je to pra-
ve pastoracna a ekleziologicka dimenzia Pisma, ktord ma v prvom ra-
de na zreteli, nielen biblicky text sim osebe. V tejto suvislosti si treba
tiez pripomenut, aky text resp. texty Biblie Augustin ¢ital a ako s nimi
dokazal pracovat. Pocas podstatného obdobia svojej kazatelskej sluzby
pouzival latinské texty Biblie, ktoré su sucastou toho, ¢o sa dnes na-
zyva Vetus Latina (stara latinska verzia). V tom cCase eSte neexistovala
»autorizovana verzia Biblie“ ¢i , Vulgata“; jednotlivé miestne cirkvi po-
uzivali tie verzie biblickych textov, ktoré mali prave k dispozicii. Au-
gustin sam uprednostnuje spomedzi nich ta, ktora nazyva Itala (por.
De doctr. christ. 11, 15, 22). KedZze ani on sam nikdy nepouzival jednu
kompletni Bibliu, neprekvapuje nas, ze jeho spisy su svedkami kontak-
tu s rozlicnymi textami v roznych obdobiach. Tieto latinské verzie boli
prekladmi z grécCtiny a Hieronymove preklady Pisma zacal Augustin po-
uzivat az pomerne neskoro, aj to len v znacne obmedzenej miere, pri-
¢om sa viackrat vyjadril, Ze je spokojny s prijatymi prekladmi z grécti-
ny” a ma pochybnosti o tom, ¢i je dobré miast veriacich, ktori s uz na
ne dlhsie obdobie zvyknuti. Mnohi sa totiz neraz stazovali, ked museli
pocuvat novu verziu biblického textu. Jednako v praxi stale viac pozor-
nosti venoval Hieronymovmu dielu a bol nim ovplyvneny hlavne v ne-
skorSom obdobi, ako to dosvedcuje jedna explicitna citacia v De doctr.
christ. IV, 7, 17.

® Medzi gréckymi prekladmi Biblie uprednostiioval Augustin Septuagintu. Por. De
doctr. christ. 11, 15, 22.



Vysledkom Augustinovho Stadia Pisma v obdobi po nastupe do knaz-
skej sluzby je viacero spisov a biblickych komentarov. Kratko po tom,
¢o v roku 396 zaujal po smrti biskupa Valeria miesto sidelného bisku-
pa v meste Hippo Regius, sa Augustin pustil do pisania azda jedného
z najzaujimavejSich diel antickej exegézy a hermeneutiky pod nazvom
De doctrina christiana (O Rrestanskej nduke), ktoré patri k Augusti-
novym klicovym spisom. Dielo pozostava zo Styroch knih a mozno ho
v zasade rozdelit na dve casti, tak ako sa o tom dozvedame uz z uvodu
prvej knihy, kde autor pise: ,Su dve veci, o ktoré sa opiera cely vyklad
Pisma: sposob odhalovania toho, ¢o treba pochopit, a sposob prednasa-
nia uz pochopeného.“ (De doctr. christ. 1, 1, 1; preklad s. 36) V prvych
troch knihach, ktoré vznikli na prelome rokov 396/397, sa teda Augus-
tin zaobera pravidlami potrebnymi pre stadium a spravne pochopenie
Pisma. Tie mozu s uzitkom vyuzit vSetci krestania, tuziaci hlbsie spo-
znat Bibliu. Kniha IV, ktora bola napisana az o tridsat rokov neskor, vy-
chadza viac-menej z Augustinovej dlhoro¢nej kazatelskej praxe a ponu-
ka akysi manual krestanského kazania pre knazov a buduacich kazatelov
(Andokova, 2004, s. 22 n.).

Na nasledujucich riadkoch sa zameriame predovsetkym na knihu II
tohto spisu, ktorej zaver sa stal ¢imsi ako ,chartou krestanskej kultary*
(Verheijen, 1974, s. 13; Bochet, 1997, s. 528). V suvislosti s vykladom
Pisma v nej Augustin rozpracoval tedriu znaku a exegézy, ktora reha-
bilituje pouzivanie profanneho poznania a tym dava aj nova hodnotu
kontemplacii prirody pod podmienkou, zZe tato bude podriadena teolo-
gii. V diele tak vypracoval skuto¢na hermeneutiku. Podla neho exegéza
a kontemplacia prirody, ktora ju doplia, pontikaji dusi akusi vstupni
branu na ceste pri hfadani Boha. Augustin v tejto knihe zmieruje vedec-
ké poznanie a vieru, prirodu a Pismo, tym, Ze im obidvom dava ako ko-
necny ciel poznanie Boha (Andokova, 2008, s. 144). V zavere tejto kni-
hy nachadza zaroven odpoved na to, ako mozu krestania pozitivhym
sposobom vyuzit vysledky pohanského badania a poznania a obratit ich
na uzitok pre krestanov (por. De doctr. christ. 11, 40, 60). Ma pritom na
zreteli predovsetkym tie vedné discipliny, ktoré tvorili zaklad siedmich
slobodnych umeni (septem artes liberales).'’ Jasne tu formuluje nazor,
ze hoci pohanské nauky mozu byt pri Studia Pisma uzito¢nou pomoc-
kou, jednako pri poznavani pravd viery nie su nevyhnutnou podmien-
kou. V zavere 42. kapitoly o tom c¢itame: ,Ale o ¢o bezcennejsia bola
zasoba zlata, striebra a Satstva, ktoru si Iud Izraela priniesol so sebou
z Egypta, v porovnani s bohatstvom ziskanym neskor v Jeruzaleme, kto-
ré dosiahlo svoj vrchol za vlady krala Salamtna (por. 7 Kr 10, 14 n.),
prave také bezcenné je vsetko uzitocné poznanie, ziskané z knih poha-

1% Slobodné umenia (artes liberales) boli predmetom jeho zaujmu v spise De ordine
(O poriadku), ktory vznikol o desat rokov skor nez prvé tri knihy spisu De doctri-
na christiana.
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nov, ked ho porovname s poznanim obsiahnutym vo Svitom pisme. Le-
bo ¢okolvek by sa mohol ¢lovek naucit z inych pramenov, pokial to je
Skodlivé, Pismo to zavrhuje; ak vSak toto poznanie 0so0zi, vtedy je v Pis-
me obsiahnuté. A zatial co kazdy Clovek v nom moze najst vSetko, Co sa
s uzitkom naucil inde, najde v nom omnoho hojnejsie tie veci, ktoré ne-
mozno najst na ziadnom inom mieste, ale mozno sa ich naucit len v je-
ho obdivuhodnej vznesenosti a uzasnej prostote.“ (De doctr. christ. 11,
42, 63; preklad s. 93 - 99)

Tu opit Augustin zdoraznuje, ze len pokorny a mierny duch moze
v Pisme odhalit pravdu a spoznat v nom Stvoritela a svojho Pana, lebo
Boh sa pySnym protivi. Preto dalSiu vec, ktoru v tejto suvislosti treba
zdoraznit, je fakt, ze Stadium Pisma prinasa skuto¢né ovocie len vtedy,
ked napomaha krestanovi budovat vicsiu lasku k Bohu a k bliznemu;
na druhej strane ak c¢lovek Studuje Pismo len pre poznanie samotné,
uspokojuje vylucne vlastna zvedavost a zavrSuje svoju pychu. Uz v pr-
vej knihe tohto spisu to Augustin velmi pekne hovori tymito slovami:
,Ktokolvek si mysli, Ze chape Svité pisma ¢i akukolvek ich Cast, avSak
ich vyklada takym spdsobom, ktory nijako nesmeruje k budovaniu tejto
dvojitej lasky k Bohu a k bliznemu, vobec ich nechape tak, ako by mal.
Ak vSak v nich na druhej strane nachadza taky zmysel, na zaklade kto-
rého mozno budovat lasku, hoci aj nevystihne presny zmysel toho, ¢o
autor textom zamyslal na tomto mieste vyjadrit, jeho omyl nie je zhub-
ny a uplne sa vymyka obvineniu z klamstva.“ (De doctr. christ. 1, 36, 40;
preklad s. 54)
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