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SV. TOMAS AKVINSKY, CIRKEVNY UCITEL,
TEOLOG, NAJEXCELENTNEJSI PREDSTAVITEL
KATOLICKE]J FILOZOFIE A JEHO MYSLENIE

Helena Hrehova

Abstract: St. Thomas Aquinas, Doctor of the Church, theologian and
the most excellent representative of Catholic philosophy and your
thinking. St. Thomas Aquinas, although he lived in the period of High Middle
Ages and scholasticism belongs to the group of theologists and philosophers,
which can not be ignoret even today. A necessity to deal with this thinker and
his original learningemerges of follow from the need to respect the metaphysi-
cal concepts that transcend the speculative human ideas about existential re-
lationship God-man. The study presents his authentic life journey, formation,
philosophy, theology and the ideal of holiness, stimulating toreach the fulness
of life and fullness of being.

Sv. Tomas Akvinsky (1225 - 1274) zil v Case, kedy bolo viac-menej
vSetko zacielené k vertikalnemu horizontu (teologovia pisali rozsiahle
sumy, filozofi vysoko Spekulativne traktaty, architekti stavali skvostné
gotické katedraly, umelci stvarnovali svoje predstavy (realiora) tak, aby
umoznili vSetkym ludom pochopit ideal povolania cloveka k svitosti).

Tomas sa narodil pravdepodobne v prvych mesiacoch roku 1225 na
hrade Roccasecca (v preklade Suchd skala) v bohatej rodine vzneSené-
ho rytiera nemeckého poévodu Landulfa a Teodory Chieti ako ich dva-
naste a posledné dieta.! Jeho otec Landulf ho ako 6-ro¢ného priviedol
(na prelome rokov 1230 — 1231 s venom 20 zlatych libier) na vycho-
vu k benediktinskym mnichom na Montecassino, ktoré bolo v tom ca-
se najprestiznejsim nabozensko-kultarnym centrom celého zapadného
krestanstva. Mal sa tu naucit svitym navykom, no jeho otec dufal, ze raz
sa mozno stane aj opatom klastora.

Uz ako maly chlapec (od prvych dni na Montecassino) obdivoval
mni$sky zivot a plnil si vSetky povinnosti. Rad pocuval rozpravy mni-
chov o Bohu a pri jednej takejto prilezitosti im polozil filozoficka otaz-
ku. ,, Povedzte mi, kto je Boh?“V klastornom prostredi si uvedomil, Ze
aj jeho cielom je hladat Boha, zit v tichu, v samote, modlit sa za svo-
jich blizkych, fyzicky pracovat, aby nezabudol na pokoru. Nevieme, ¢o

! Z jeho strodencov st znime mend jeho Styroch bratov (Aimon, Jakub, Rinal-
do, Landulf, ktori boli vojakmi cisara Fridricha II. a Sviitej stolice, mena Styroch
sestier: Marotta bola abatySou klastora Santa Maria di Capua (¥ 1259) a tri sestry
boli vydaté: Teodora (za grofa Roggera zo San Severina), Maria (za grofa Guglielma
70 San Severina), Adelasia (za grofa z Fondi). Jednu sestru v detskom veku zabil
pocas burky blesk. O ostatnych dvoch sarodencoch existuja iba neisté spravy. Po-
rov. WALZ, A.: San Tommaso d "Aquino. Studi biografici sul Dottore Angelico.
Roma, 1945, s. 7.



v skutocCnosti prezival ako dieta, oddeleny od svojej rodiny, pretoze vel-
mi miloval svoju matku a sestry. Ako znamy teolog sa vSak o rodinnych
citoch vyjadroval s velkym reSpektom.

Ziak Tomasa Akvinského (na Univerzite v Neapoli) Guglielmo di Toc-
co, zaznamenal v Historia beati Thomae de Aquino svedectvo jeho
matky Teodory, ktora sa o Tomasovi zdoverila svojej voucke Katarine
della Marra® a ta to porozpravala Guglielmovi de Tocco, Ze vlastne od
utleho detstva inklinoval k duchovnému zivotu. Nevedel si seba pred-
stavit ako bojovnika alebo rytiera, ktory sa prezentuje na turnajoch a za-
bavach, ako sa to od mladych Slachticov v tom ¢ase ocakavalo (porov.
Di Tocco, s. 31). Na Montecassino zostal az do roku 1239, kedy sa kvoli
vojnovému tazeniu Fridricha II. musel vratit domov.

Na radu opata ho jeho rodina poslala na Univerzitu do Neapola, kto-
ru cisar Fridrich II. zalozil v roku 1224 bez cirkevnej aprobacie. Tu zacal
15-ro¢ny Tomas Studovat dejiny umenia. V Neapole sa zoznamil s brat-
mi dominikanmi a spriatelil sa najma s bratom Giovannim zo San Giulia-
na. Po kratkom premyslani sa rozhodol vstupit do ich Zobravého radu,
¢o bolo pre jeho rodinu absolutne neprijatelné. Usilovali sa ho odho-
vorit od tohto imyslu po dobrom aj nasilne. Od maja 1244 ho nechali
strazit na hrade Monte San Giovanni di Campano, kde ho jeho pribuzni
casto navstevovali, no nikto z nich uz nedokazal zmenit jeho zmyslanie.
Koncom roka 1244 ho prestali presviedcat a Tomas sa okamzite vratil
k dominikanom. Generalny predstaveny dominikanskeho radu ho po-
slal na Studia do Pariza.

1. Intelektualna formacia a Tomasovo mudre kracanie
po cestach zivota

V benediktinskej Skole na Montecassino sa Tomas naucil Citat, pi-
sat, spievat, verSovat. V triviu Studoval gramatiku, dialektiku, rétoriku
a napokon latincinu, klasicku literataru, logiku, prirodné vedy, grécti-
nu aj arabc¢inu. Popri tychto povinnostiach dosledne dbal na modlitbu,
liturgiu, meditaciu, samotu, ticho, Stadium. Prezieravo sa vyhybal spo-
loCnosti, kde sa vela hovorilo, aby v sebe neoslabil tazbu kracania po
Bozich cestach a aby ho nevyrusovali vonkajsSie veci.

V Neapole ho popri Studiu umenia najviac zaujala filozofia a pravo.
Michele Scoto a Pietro d” Irlanda — profesori nadchynajaci sa Aristo-
telom — patrili v skutoCnosti k jeho najoblubenej$im ucitelom. Po pri-
chode do Pariza, kde Studoval v rokoch 1244 - 1248, ho prave preto
najviac oslovili prednasky o Aristotelovi v podani dominikanskeho filo-
zofa a teologa Alberta Velkého (1205 - 1280). Albert Velky (nazyvany
aj Svabsky) vyrazne ovplyvnil stidium v dominikinskom rade a rovna-

2 Katarinin syn grof Ruggero della Marra neskor sved¢il o Tomasovom Zivote pred
sudcami kanoniza¢ného procesu v Neapoli (porov. Fontes, 1968, s. 291 - 292).
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ko i filozofické smerovanie Tomi$a Akvinského.? TomiSovi bol zvlast
sympaticky nazor Alberta Velkého, ze nema vyznam nadalej vzdorovat
uceniu Aristotela a oznacovat ho jednoducho za herézu. Aristotelova
prestiz bola uz totiz na poli filozofie v tych ¢asoch nenahraditelna. Stale
viac sa dostavala do popredia pozicia, Ze je lepSie odstranit z Aristote-
lovho diela mensSie chyby, ako ho odpisat a nebrat do tivahy jeho meta-
fyzické principy. Rovnako suhlasil s nazorom Alberta Velkého, ze kaz-
dy clovek ma mat zabezpecené:

1. pravo na vedecky vyskum;

2. pravo na diferenciaciu medzi prirodzenym poznanim (rozumom)

a zjavenym poznanim (vierou);

3. pravo rozvijat autonomne vedenie, ktoré moze byt osozné aj pre teo-

16giu (porov. Mondin, 1986, s. 280).

Preferovanie Aristotelovho ucenia vsak vyvolavalo v druhej polovici
13. storocia aj odpor tak zo strany Katolickych tradicionalistov, ako aj
latinskych averroistov. Katolicka cirkev oficialne uznala Aristotelov fi-
lozoficky prinos az v roku 1250, hoci nadalej pretrvavali dve diverzné
interpretacie:

a) aristotelovsko-augustinianska — sv. Bonaventara (1217 - 1274), bl.

Duns Scotus (1266 - 1308);

b) aristotelovsko-tomistickd — sv. Albert Velky, sv. Tomas Akvinsky.

V roku 1248 odisiel T. Akvinsky spolu so svojim ucitelom Albertom
do Kolina n/Rynom, aby si este viac prehibil filozofické poznatky a za-
roven, aby pomohol svojmu ucitelovi rozvijat systematické filozofické
vzdelavanie v prostredi nemeckych dominikanov. Do Pariza sa vratil az
v roku 1253 a svoje posobenie tu zacal Uvodom do filozofie Aristotela,
ktorému sa venoval aj v Rime v rokoch 1260 — 1269, kde posobil ako
papezsky teolog. V rokoch 1269 - 1272 znova prednasal v Parizi a po-
sledné dva roky svojho Zivota stravil v dominikanskom klastore v Neapo-
le, kde dokoncil svoju Teologickii sumu a Komentdre k Aristotelovi.

Podla svedectva jeho biografa Guglielma di Tocco sa v poslednych
dvoch rokoch svojho Zivota citil velmi vyCerpany. Mal zvlastne pocity,
sny, vizie, predtuchy (porov. Di Tocco, s. 79 - 80). Svojmu asistento-
vi a spoloc¢nikovi fra Reginaldovi z Priverna sa zdoveril: , Nemozem uz
Ppisat. Videl som veci, oproti ktorym je vsetko to, co som napisal, ako
slama. “ (Chesterton, 1993, s. 76) Na konci velkono¢ného obdobia v roku
1273 bol Tomasovi doruceny list od papeza Gregora X. s oficialnym po-
zvanim na vseobecny koncil do Lyonu, na ktory sa Tomas zacal seri6zne
pripravovat, napriek tomu, Ze jeho zdravotny stav sa nezlepsoval.

3 Zniame s najmi Albertove diela: Komentdre k dielam Aristotela, Tractatus
de natura boni (Traktat o povahe dobra), Summa de crearturis (Suma o stvo-
reniach), Commentaria in 1V. Libros Sententiarum (Komentare k Styrom kni-
ham sentencii Petra Lombardského, Summa theologiae (Teologicka suma).



Dna 6. decembra 1273 na sviatok sv. Mikulasa, pocas celebrovania
sv. omSe pri oltari svitca, upadol do extazy. Podla svedkov bol akoby
premeneny. Odvtedy uz ni¢ nenapisal. Zaciatkom marca 1274 sa vybral
na cestu do Lyonu, no kvoli telesnej slabosti sa zastavil v dome svojej
netere FrantiSky a poziadal ju, aby ho previezli do blizkeho cisterciat-
skeho klastora vo Fossanova, kde 7. marca 1274 zomrel vo veku 49 ro-
kov. Pochovany je vo francuzskom meste Toulouse.

Pocas svojho Zivota sa Tomas poznal s mnohymi vyznamnymi osob-
nostami, napr. s francizskym kralom Ludovitom IX. a s Karolom s An-
jou, no napriek tomu zostal skromnym a dokonale Cistym v mysSlien-
kach. O jeho pokore svedci aj fakt, ze chcel byt len jednoduchym
bratom, ktory sa neli$i od ostatnych spolubratov. Jeho sucasnici si
ho vazili najmi pre jeho mudrost, humannost a zboznost. Bol jemny
v spravani, vautorne radostny a slobodny. UdrZziaval si odstup od ma-
terialnych veci a hlavne dokonale ovladal svoje city. Rozhovory s nim
vraj boli prijemné. UZ pocas zivota mu boli davané privlastky: anjelsky,
cnostny, charizmaticky, muz dialogu, modlitby a adoracie.

2. Filozoficka koncepcia Tomasa Akvinského

V druhej polovici 13. storocia existovali silné ambicie prepojit filozo-
fické $pekulacie pohanskych filozofov s krestanskym myslenim. Velky
znalec Akvinského diela prof. Luigi Bogliolo, SDB hovori, Ze aj samot-
ny Tomas sa usiloval o smerovanie k ,,Anima symphonialis“ (Bogliolo,
1999, s. 5).

Vo svojich filozofickych $pekulaciach sa Tomas sustredil na pocho-
penie dvoch veci: Kto je Boh? Kto je Clovek? V tomto zmysle pochopil
teologiu ako nadradenn filozofii, nakolko vecné bozské idey predcha-
dzaju ludské. Boh je nestvorenym, vecnym, dokonalym bytim. V fnom je
plnost, a teda aj zdroj pravdy, dobra, krasy a lasky, ktoré presahuju lud-
sky rozum i v6lu. Vecny Boh pozyva vsetkych Iudi k priatelstvu s Nim
a k harmonizacii osobnej vole s Bozou vélou. Z tohto ddvodu sa teolo-
gia a antropologia nevylucuju.

Pobyt Cloveka na zemi nadobuda zmysel najmi vtedy, ked zacne hla-
dat cestu k sebe, k druhym a k Bohu. Z tohto dovodu je Clovek — bytie
v ¢ase — pozvany k nadprirodzenému cielu a k bytiu mimo casu.

Tomas sa venoval filozofii predovSetkym vo svojom diele Suma pro-
ti pohanom (Summa contra gentiles), na ktorej pracoval plnych Sest
rokov v rokoch 1258 - 1264. Filozofické otazky, ktoré si tu polozil, sa
prelinaju aj v jeho ostatnych dielach, napr. v Teologickej sume (Sum-
ma teheologiae) alebo v Diskutovanych otazkach (Questiones dispu-
tatae), ktoré zahtnaju sedem traktatov: O pravde (De veritate), O mo-
ci (De potentia), O zle (De malo), O dusi (De anima), O cnosti (De
virtutibus), O duchovnych stvoreniach (De spiritualibus creaturis),
O jednote vteleného Slova (De unione Verbi incarnati).

Vo filozofickych komentaroch, ako napr. Komentdre k Aristotelo-
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vi (384 - 322 pred Kr.); Boethiovi (480 - 524); Pseudo Dionyzouvi (Zil
v 5. a 6. storo¢) vyuzil najmi literarnu, pedagogicka a dokazovo-argu-
mentacnu scholasticki metodu. Z mensich diel je pozoruhodny predo-
vSetkym jeho metafyzicky traktat O byti a podstate (De ente et essen-
tia), kde zdoraznil, Ze v kazdej veci je nieco, ¢o ju do hibky prenika.
.Bytie je poslednym cielom kazdej akcie.“ (Akvinsky, De substantiis
separatis, 7, 16). Bytie je darom, svetlom, dokonalostou, plnostou. Me-
tafyzika existuje preto, Ze je bytie, a bytie je preto, Ze je Clovek. ,Ho-
mo est quadammodo totum ens.“ (Bogliolo, 1971, s. 170). Poznanie
este prv, ako sa stava gnozeologiou, je metafyzikou. Vo vztahu bytie
- myslenie ma primat bytie (Bogliolo, 1983, s. 171). Prof. Victorio Ro-
landetti tvrdi, Ze iba: , Antimetafyzicky clovek si mysli, Ze dosiahol stu-
peri takej zrelosti, Ze dokdze sam rozriesit problémy bez toho, aby
sa utiekal k odpovediam ndbozenskym, metafyzickym, k intuicii ale-
bo k politickym idedlom hodnotenym ako vyrazy z minulosti...“ (Ro-
landetti, 1999, s. 208). Tomas, naopak, s metafyzikou pocital asi tak ako
s humannostou. Jeho nezaujimalo to, o o veciach povedali Iudia, ale
Lakd je pravda o veciach“. (Akvinsky, De caelo et mundo. L. lect. 22.
n. 228)

Filozoficky chapal, Zze vo svete existuje mnoho oddelenych byti (Tu-
dia, zvierata, obilné zrna, trava, piesok). Okrem bytia nemaji ni¢ spo-
lo¢né. Vsetko je bytie, nie vsak jednota. Medzi existujacimi realitami je
bud podobnost alebo odlisSnost. , Vietky veci sit sposobené najvyssim
Bytim, ktoré je najdokonalejsie. “ (Akvinsky, 1987)

T. Akvinskému zalezalo na tom, aby [udia pochopili, Ze existuje abso-
latne pozitivne Bytie, v ktorom niet protirecenia, ani negacie. Najvyssie
Bytie komunikuje svoju dokonalost stvorenym bytiam natolko, nakolko
participuju na byti Boha.

K pochopeniu nastolenej filozofickej otazky: Kto je Boh? nacrtol To-
mas pit racionalno-dokazovych ciest o existencii Boha podla poriadku:
1. poukazania na prva pric¢inu pohybu: Kazdé bytie, ktoré nie je samo

od seba, musi mat pri¢inu mimo seba (prvy hybateD). To znamena, Ze

pochadza od iného bytia;

2. ucinnej kauzy, ktora je pricinou existencie vSetkych byti (princi-
pium causae sufficientis),

3. existencie niecoho, ¢oho existencia je nutna (existuju totiz siicna
nutné a mozné);

4. nevyhnutnosti takej existencie, ktora je pricinou kazdej dokonalosti
vo svete (vo svete pozorujeme rozlicné stupne dokonalosti);

5. podIa poriadku (ordo) vo svete a vo vesmire. (Akvinsky, 1984)

Vytrvalo tieZ skumal aj vztah medzi bozskym bytim a stvorenymi sac-
nami. Akcentoval integralny vztah medzi vierou a rozumom a potre-
bu vyznamu transcendentalnych hodnot pravdy, dobra, krasy. Trans-
cendentalia su kvality, ktoré objavujeme a nachadzame vo svete ako
reality nekompletné, neuplné, rozptylené. Ony davaju zmysel Zivotu
a zaroven presahuja hranice casu a priestoru. Ich zmysel spociva v do-



lezitosti pre finalny posledny ciel. Nikto z Tudi sa nemo6ze vyhnut po-

slednému cielu, ktory podobne ako tizba po Stasti a blazenosti je nam

determinovany.

V koncepcii T. Akvinského je Boh Stvoritel autorom zivota i princi-
pom vsetkého existujuiceho. Doménou bytia je jeho otvorenost, vdaka
ktorej vsetko vznikd. Dévodom kazdého bytia (ens, esse) je jeho pod-
stata (essentia). Podstata je dvojaka: fyzicka (realis) a duchovna (meta-
fyzickd). Vsetky veci (skutocné aj mozné) maju svoju podstatu, napr.
voda je vodou, aj ked je parou alebo ladom. Skupenstvo predstavuje jej
podstatu. Rovnako aj ¢lovek ma svoju ludska podstatu (raz ako dieta,
potom dospely, stary). Dokonca aj ked sme neludski, sme ludmi. Kazdé
bytie ma vlastnu, bytostno-existencialnu Struktiru, ktora mu umoznuje
vztah s inymi bytiami. Tomas rozliSoval tri stupne byti:

1. Najvyssie bytie - Boh, absolutna nestvorena vecna bytost, ¢isty duch
(spiritus purus), v ktorom je obsiahnuta dokonala plnost existencie
(pleromatos). Boha nemozno vidiet Tudskymi zmyslami, ale mozno
ho pochopit rozumom. On je pociatok vsetkého.

2. Vyssie bytia, ktoré su dvojaké:

a) stvorené duchovné bytosti (anjeli), ktoré nemajua telo a zmysly, st

slobodné, avsak zavislé na Bohu;

b) stvorené duchovno-telesné bytosti (fudia), predstavujua vrchol
vsetkych stvoreni na zemi vdaka intelektu a slobode v rozhodova-
ni i konani;

3. Nizsie bytia (zvierata, rastliny, veci) - riadia sa inStinktom, nie rozumom.
Summa contra gentiles (Akvinsky, 1948) (pozostiva zo Styroch

knih). Tomas hned v uvode podciarkol fakt, ze: , Bytia, ktoré maji

prirodzeny rozum, mozu poznat Boha prostrednictvom stvorent.

V 1. knihe potvrdil, Zze Boh sam v sebe predstavuje formalny poriadok

(jednotu podstaty) a zaroven aj dynamicky poriadok. V 2. knihe (cc

1 - 38) pojednaval o tom, Ze vSetky stvorenia (vyssie - anjeli a udia, aj

nizsie - zivocichy, rastliny, veci) vychadzaju od Boha. On je pociatok

(causa efficientis) i koniec (causa finalis).

Clovek - osoba je Bozim obrazom (imago Dei), teda zavisly na Bohu,
ku ktorému sa vracia ako k svojmu poslednému cielu. V tomto procese
je ludom napomocny zakon a milost (Akvinsky, 1948, c. 65, arg. 5), aby
zvladli vladu nad sebou i svetom.

Ucinné Bozie posobenie vo svojej absolutnosti spdsobuje existenciu
inych byti, dava im formu. Boh stoji v poriadku existencie nad svojimi
stvoreniami. V prvych troch knihach Summy contra gentiles existuje
dualizmus medzi prirodzenym rozumom a zjavenym poriadkom. Tomas
az v 4. knihe nacrtol trojaku ucast: Najsvitejsia Trojica (forma), Vtele-
nie (0¢innost), Vzkriesenie (ciel). V ¢Cloveku sa vSetky hodnoty existu-
jucej materialnej i kozmickej reality. V nom sa neustile obnovuju vset-
ky hodnoty stvorenia a zaroven poukazuju na jeho velkost:

1. v ¢loveku je nielen kIa¢ ku kazdému humanizmu, ale od neho zavisi
aj krestanstvo v praxi;
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2. svojim telom je ¢lovek mikrokozmom;
3. svojou duSou je makrokozmom.

Inicia¢énym bodom ludského poznania su zmysly. Ony predostieraja
Tudskému intelektu realitu, ale , Intellectus trascendit sensus. “ (Akvinsky,
1987, I. q. 59, ad 1-um). Dokonca aj v zjavenych pravdach sa poznanie
uskutocnuje cestou prirodzeného rozumu (rozumny zakon) v kooperacii
s vierou (Bozia milost). Z povedaného vyplyva, ze Bozia milost (gratia)
nema svoj zdroj v rozume, ale vo viere. Z tohto dovodu ma byt skama-
na v suvislostiach s tajomstvom Vtelenia a Vykapenia. Tomas Akvinsky
v 4. knihe Summy contra gentiles premyslal o tom, ¢o je nam o Bohu
(v troch Osobach) zjavené na zaklade viery a ¢o komunikované prostred-
nictvom sviatosti, ktoré s znakmi posvitnej reality v dejinach spasy.

K Bohu ako k poslednému cielu by sa rozumni ludia mali vratit ako
,novi Tudia“. Tato novost pocita s moralnym poriadkom v nas samych.
V poslednom cieli sa kazdy Clovek predstavi pred Bozou tvarou vo svo-
jej integralnej totalite (v Specificko-osobnom a intencionalno-moralnom
dynamizme). Celostnost bytia tak predstavuje poriadok aktualneho, in-
tencionalneho a exekutivneho dynamizmu, v ktorom je forma bytia
podriadena cielu, no v totalnom poriadku ho predchadza.

T. Akvinsky na zaklade tychto skamani dospel k zaveru, Ze jedinym
vecnym intelektom je bozsky intelekt. Z neho vychadza pravda, ktora
je veCna a nemenna: ,,Ex quo patet quod sola veritas una quae in Deo
est et quae Deus est, est aeterna et immutabilis.“ (Akvinsky, I Senten-
ze, d. 19, q. 5, a. 3, ad 4) Ludska pravda je relativnou pravdou v tom
zmysle, ze zahina pozitivny aspekt moznosti vzrastu aj menlivy aspekt
nestalosti. Povinnostou ludi je pravdu hladat a namahat sa o nu. Pravda
dava svetlo Tudskému zivotu a od jej poznania zavisi dobro a jeho rea-
lizacia. Pravda a dobro prispievaja ku krase Tudskej osobnosti. Moralne
krasny clovek je duchovne zrelym subjektom.

Cela Tomasova filozofia patri neodvolatelne do krestanskej tradicie.
Ako taka sleduje hierarchické stupne reality vo svete. Krestanska filozo-
fia je v jeho koncepcii rozvinutim biblickej filozofie, v ktorej je filozo-
fia charakterizovana teologickym personalizmom troch bozskych Osob
(osobny Boh Abrahama, Izaka, Jakuba).

Z tohto pohladu je filozofia miestom, kde racionalny cClovek (v dy-
namike limitovaného zitia) najprv mysli a az potom kona, aby nenaru-
§il vztahova harmoéniu ¢loveka s Bohom. Viera (nadprirodzené svetlo)
a rozum (prirodzené svetlo intelektu) su akoby dve svetla, ktoré ma-
ju spolo¢ny koren a pramen, preto nemozu byt v kontradikcii, ale na-
opak, vzajomne sa kompletizuji. Tomas sam rozliSoval medzi filozofiou
a teologiou, aby poukazal na ich vzajomny sulad. Sacasny dominikan-
sky filozof Abelardo Lobato preto opodstatnene tvrdi: , Tomas bol ori-
gindlnym autorom. Citil harmoniu s biblickym ucenim a patristic-
kou tradiciou. “ (Lobato, 1989, s. 9 - 46, cf. s. 14 - 15)

Stadium filozofie T. Akvinského vyjavuje aj po staro¢iach mimoriad-
nu hibku, preto tomizmus ovplyvnil v priebehu dejin mnohych filozo-



fov a ich idey, ako napr. F. de Vitoria, F. Suareza, E. Gilsona, J. Maritai-
na, C. Fabra, L. Bogliola, V. Rolandettiho, J. B. Mondina, atd..

3. Teologicka koncepcia Tomasa Akvinského: Boh, ¢lovek
a vecny ciel (beatitudo)

T. Akvinsky ako ¢lovek duchovne zrely, ako filozof, teolog a mystik
sa vo svojej filozoficko-teologickej koncepcii zasluzil o to, ze rozum
a viera zacali byt ponimané ako komplementarne reality, dolezité pri
poznavani pravdy, zmyslu Zivota i ve¢ného ciela.

On sam osobne skusil, ze Boh prichadza na pomoc prirodzenému
ludskému rozumu a osvecuje ho nadprirodzenym svetlom svojho slova.
On je svetlom pre [udi: ,,Ja som svetlo sveta. Kto miia nasleduje, nebu-
de chodit’ vo tmdch, ale bude mat svetlo Zivota“ (Jn 8, 12).

Vecné pravdy su pre Tomasa (podobne ako pre sv. Augustina) ab-
solutne potrebné, nemenné, stale, nespochybnitelne evidentné. Sa to
pravdy, ktoré fudska mysel moze spoznat, aj ked ich nemo6ze dokonale
vyabstrahovat z veci, nakolko ide o stanovené reality, ktoré nemozno
vypracovat [udskymi prostriedkami, pretoze vSetko Iudské je menlivé.

Augustin vysvetloval vecné pravdy na zaklade teorie ilumindcie. To-
mas zotrval na pozicii, ze Clovek nemoze dosiahnut sam (vlastnym pri-
¢inenim) ve¢né pravdy. Z tohto dovodu v Komentdri k Sentencidam
skamal dva konstitutivne prvky pravdy:

a) objektivny zaklad pravdy, ktory je zlozeny z materialnych, nie z vec-
nych vect;
b) pochopenie, prebiehajuce v fudskom intelekte, ktoré nie je dokonalé.

Zo svojho vyskumu vydedukoval, ze jedinym sidlom vecnej pravdy
moze byt iba bozsky intelekt. Ludsky intelekt moze participovat na boz-
skom intelekte (vdaka svojej duchovnej aktivite). Cim je Clovek viac za-
hibeny v Bohu, tym viac participuje na vec¢nych pravdach. Z tohto do-
vodu je Tomasov koncept pravdy zamerne zaradeny aj do teologického
kontextu. Vietko totiz, o je dobré a moralne, ma ziklad v pravde. Clo-
vek ma zit tak, aby bol na zemi a aj vo vecnosti Stastny. Svojimi tvaha-
mi o byti — prostrednictvom ontologie — sa tak prepracoval az k moral-
ke. Clovek bol povolany k Zivotu, aby videl Boha. Explicitne sa o tom
zmienuje Svité pismo a sv. Pavol v liste Korintanom pise: , Teraz vi-
dime len nejasne, akoby len v zrkadle, no potom z tvdre do Tvdre*
(1 Kor 13, 12).

Pri predstaveni teologickej koncepcie v Tomasovom diele nemozno
obist jeho grandiozne systematické dielo Summa theologiae, ktora sa
deli na tri Casti. I. ¢ast je rozdelena do troch celkov:

I. ¢ast (1. celok) zahina uvod do posvitného ucenia — Trakidt
o podstate Boha, v ktorom skima:

a) ¢i Boh existuje? (porov. Summa th. I, q. 2.)
b) aky Boh je, alebo aky nie je? (porov. 1., q. 3 - 13)
©) ako sa prejavuje Bozia aktivita? (porov. L., q. 14 - 26)
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V tychto otazkach skamal jednoduchost Boha (v sebe samom, v uni-
verzalnom dobre a v bozskej dobrote). Premyslal o nekonecnosti Bo-
ha v sebe samom, o jeho pritomnosti vo veciach, o nedotknutelnosti
v sebe samom, o jeho bozskej vecnosti, ktora pritahuje k jednote s nim.
Z tohto dovodu sa koncentroval na otazky: Ako sa Boh nachadza v na-
Som poznani? Ako je ludmi poznany na zaklade toho, Co stvoril? Ako
ho my nazyvame? (Porov. Bozie mena, L., q. 13.) Skamal tiez jeho boz-
sky intelekt (idey, pravdu), jeho bozsky zivot (priamost Bozej vole, volu
a volbu, akty volby). Pytal sa: Aka je Bozia laska, spravodlivost, milost-
denstvo? Spolu pdsobenie intelektu a vole? Co znamena Bozia prozre-
telnost, predurcenie? Co symbolizuje kniha Zivota, vztahujtca sa k Bo-
zej moci a blaZzenosti? (Porov. 1., q. 14 - 26.)

L. cast (2. celok) je Traktdtom o troch boZskjych Osobdch (porov.
I., q. 27 - 43). V tychto otazkach skumal pritomnost procesualnosti
v Bohu a reciprocny vztah troch bozskych Osob. Uvazoval o osobe Bo-
ha vSeobecne, ako aj o vyzname slova osoba, o sposoboch vyjadrenia
jednoty a plurality v Bohu (Boh Otec, Boh Syn, Boh Duch Svity), o po-
znani bozskych Osob v bohatstve ich vzajomného vztahu (rovnost, po-
dobnost, reSpektovanie bozskych misii).

I. ¢ast (3. celok) je reflexiou o derivacii stvoreni z Boha (porov. 1.,
q. 44 - 119). Zamyslal sa tu nad produkciou stvoreni a prvou pri¢inou
vSetkych byti, skimal princip trvania stvorenych veci a rozliSoval me-
dzi: zivymi stvoreniami a vecami, dobrom a zlom, duchovnymi a du-
chovno-telesnymi stvoreniami (anjeli, ludia). Premyslal aj nad zachova-
nim vlady nad stvoreniami.

IL. ¢ast Teologickej sumy sa deli na L. - IL. a IL. - IL.

I. - IL. (. 1 - 5) je rozpravou o ¢loveku a jeho smerovani k Bohu.
Sv. T. Akvinsky tu stabilizoval blazenost ako ciel ludského Zivota, preto
premyslal o poslednom cieli a o blazenosti. Pytal sa: V akych dobrach je
pritomna blazenost? Aka je blazenost v sebe? Aké veci sa vyzaduju pre
blazenost?

V otazkach (q. 6 - 48) pojednaval o tom, aké prostriedky a ludské
skutky sa potrebné na dosiahnutie posledného ciela a ktoré prekazky
mu oponuju v zmysle vSeobecnom? V tejto Casti sa stali predmetom je-
ho badania ludské skutky, kondicia Iudskej vole (dobrovoIné a nedob-
rovolné akty), povaha a konstitutivne zlozky ludskych skutkov (subjekt,
objekt, prostriedky, okolnosti, ciel). RozliSoval medzi dobrymi a zlymi
skutkami, ale pytal sa aj, ¢o je dobro a ¢o zlo v skutkoch? Aké su do-
sledky dobra a zla (zasluha, trest, hriech, vina)? A vobec, maja nieco
spolo¢né akty Cloveka s aktmi inych zivoc¢ichovi (vasne a dobro, vasne
a zlo v ich zmysle vseobecnom aj partikularnom)?

V (q. 49 - 114) sa zaoberal principmi a povahou ludskych skutkov
(dobré a zI€ skutky, cnosti, dary Ducha Svitého, blahoslavenstva, ovo-
cie darov Ducha Svitého, vnutorné principy ludskych skutkov, zakon,
operujuca a kooperujaca milost, ospravedlnenie hriesnika).



V casti IL. - IL. (q. 1 - 170) prihliadal predovsetkym na partikularne
Tudské skutky, na teologalne cnosti (viera, nadej, laska) a na moralne
cnosti (rozvaznost, spravodlivost, sila a miernost) a na priradené dary
k tymto cnostiam.

VII - II. (q. 170 - 189) skamal charizmy (Specialne dar proroctva,
jeho povahu a pricinu), pricom jasne rozliSoval medzi aktivoym a kon-
templativinym zivotom. Skumal efektivitu duchovného progresu od naj-
vseobecnejsich adajov az po dokonalost biskupa a dokonalost reholné-
ho spdsobu zZivota.

III. ¢ast Teologickej sumy (q. 1 - 59) je ucelenym traktatom, ktory
zahtna tri vac¢sie bloky:

V 1. bloku je re¢ o Kristovi — pravom Bohu a pravom ¢loveku, kto-
ry je pre Tudi cestou navratu k Bohu. Logicky preto zacCina tajomstvom
Vtelenia (bozsko-Tudska povaha v Kristovi a jeho milost). Nasledne ska-
mal Kristov zivot a jeho poslanie vo svete, to znamena jeho poznanie,
vedenie, moc, atributy, spdsob bytia, chcenia, posobenia, vztah s Ot-
com, podriadenost Otcovi, JeziSovu modlitbu, knazstvo, predurcenie
byt hlavou Cirkvi. ZamysIal sa nad realitou pokuSenia v JeziSovom Zivo-
te, nad jeho uc¢enim, zazrakmi, smrtou, pochovanim, zmftvychvstanim,
vystupenim do neba, povySenim.

V 2. bloku III. casti (q. 60 - 90) sa venoval sviatostiam, ktoré su
znakmi a ovocim vykupitelského diela Jezisa Krista. Celkom v zavere
III. casti Teologickej sumy napokon pertraktoval ciel fudského zivota
a status nesmrtelnosti duse.

Pri hodnoteni teologického diela Tomasa Akvinského je nevyhnutné
vyjadrit obdiv voci vSetkému, ¢o Tomas napisal pocas svojho 49-rocné-
ho Zivota. Obdivuhodna je predovSetkym jeho systematickost a parti-
kularna architektonicka Struktura, ktora predstavuje velké klucové linie
pre intelektualne premyslanie. Jeho teologia je optimisticka, dynamic-
ky otvorena pre Bozie pOsobenie a ludska kooperaciu. Navyse je pro-
jektovana tak, aby rozvijala ziskané poznatky a skusenosti.

Ak Clovek kona rozumne, medzi intelektom a volou existuje zhoda.
Ak nekona rozumne, riskuje, zZe ohrozi vlastnii moralnost. Toto je do-
vod, preco treba pamitat na to, ze ludsky zivot je permanentne ovplyv-
novany predstavami, obrazmi, vzdelanim, vychovou, slobodnou vélou,
kultirno-nabozenskymi idealmi, socialno-politickymi vztahmi aj moral-
nou skasenostou. Spomenuté reality st vyzvou pre autondémne svedo-
mie a jeho konfrontaciu s dobrom.

4. Pudska blazenost a ideal svitosti

V zivote vSetkych Tudi sa pritomné dve tazby: po plnosti bytia a po
plnosti zivota. Obidve pleromatické tazby st na zemi zavislé od lasky
— k Bohu a k bliznym. Vec¢na blazenost bude, a vlastne uz aj je realnou,
ked ju predchadza svitost ako zivotny styl zrealizovany v plnej slobode
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a na zaklade dobrovolnych iniciativ. Tomasovi Akvinskému velmi zale-
zalo na tomto pochopeni, ktoré nie je ni¢im inym ako radostnou du-
chovnou sebarealizaciou.

Charizma génia a svitca sa v Tomasovi Akvinskom prejavili ako chce-
né, ako mudra symfonia jeho dusSe velmi podobna zivotnému Stylu
sv. Pavla: Uz nezijem ja, ale vo mne Zije Kristus“ (Gal 2, 20).V duchu
tychto evanjeliovych slov sa Tomas dokazal cely darovat Bohu, svoj-
mu reholnému spolocenstvu, spolubratom, bliznym. V jeho Zivote bo-
lo mozné pozorovat krasu, ktora vytvara poriadok (integritas ordinis),
harmonicky vztah (debita proportio) a jasnost (claritas). Tu je odpo-
ved, preco sa zrealizoval ako autenticky svedok pravdy.

Sucasny Clovek, oproti Tomasovej integralnej aSpiracii, nema vyhra-
deny cas na to, aby hlboko premyslal o duchovnych dobrach, preto je
aj oslabeny v podstatnej dimenzii svojho bytia. Postmoderni [udia so
svojim nezaujmom o teologalne a moralne cnosti spolu s relativizaciou
pravdy a aktualnou krizou hodndt sa nachadzaju v situacii bez vznesSe-
nych motivov. Toto je pric¢inou, preco stale viac rezignuju od hlada-
nia transcendentna.

Korene moralnej krizy postmodernych ludi treba hladat predovset-
kym v spomenutej rezignacii od idealu pravdy a svitosti, ktoré ich pri-
vadzaju k strate zmyslu a naslednej beznadeji.

Svitost (sanctitas) a hriesnost (improbitas) sa dve ponuky, ktoré
mozno slobodne zrealizovat. Prva ponuka vecné Stastie (felicitas eter-
na), druha dusevny nepokoj a nestastie (animi perturbatio). S pova-
hou filozofa sa preto Tomas opodstatnene pytal: Kde treba hladat pri-
marny pramen svitosti? A odpoved sa jemu zdala jednoducha, v Bozom
slove. V nom je obsiahnuta vecna a nemenna pravda, ktora je zdrojom
ludskej moralnej sily. V tomto zmysle bl. Jan Pavol II. na kongrese mo-
ralnej teologie v Rime (12. novembra 1988) adresoval vSetkym zacast-
nenym tieto slova: , Hladajte stdle pravdu: ctite si objavenii pravdu,
posliichajte pravdu. Niet vdicsej radosti mimo tohto hladania, mimo
tejto ticty a mimo tejto posiusnosti.“ (Jan Pavol I1., 1989, c. d. s. 311)

Blazenost (beatitudo) sa nemoze zaobist bez svitosti a svitost bez
pravdy, pretoze pravda je srdcom moralneho Zzivota.

Zit v pravde znamena aj dnes pristupovat k nej s velkou pokorou
a baznou, nie s pychou a suverénnostou. Pycha je brzdou svitosti a pre-
kazkou blazenosti. PySny nechape nic z vecnych pravd. Jeho vnutro je
zaplnené nim samym, preto vidi iba ,svoju pravdu®.

Vsetky Tudské ciele v ich vzajomnej interakcii presahuja dejiny. Nie
je mozné zredukovat ich iba na hedonistické, utilitaristicko-pragmatic-
ké alebo prakticko-materialistické modely. Standardnym tomasovskym
asilim bolo dat im formu zmyslovo-racionalnu, a to tak, aby sa v nich
odrazalo ,zhodnotenie moralnej skasenosti“, ktoré pocita s tvorivostou
ducha. Samozrejme, ze sucasny Clovek, tak ako davno pred T. Akvin-
skym si nesmie zakryvat oci pred dejinnymi chybami, ktoré sa vzdy spa-
jali s egoizmom a sebeckymi praktikami, ktoré vzdy ovplyvnuju modely



ludského zivota. Aj preto by mal clovek dorastat nielen mentalne a inte-
lektudlne, ale aj moralne.

Zaver

V zavere sa ziada povedat, Ze keby si [udia uvedomili Tomasom pred-
kladané pravdy o zmysle a cieli ludského Zivota, nemohli by konat ni¢
iné, len skromne participovat na vSeobecnom ludskom usili, ktoré (¢i
chceme alebo nechceme) smeruje k finilnemu zaviSeniu. Pochopitel-
ne, kym sa tak stane, bude v procese ludského zivota vzdy isté napitie
medzi antropologickymi a moralnymi koncepciami. Pri¢inou tohto na-
pitia je, Ze na jednej strane zakusame to, ¢o sa sformovalo v dejinach
davno pred nami, teda bez nas, a na strane na druhej vznikaja nové ne-
poznané situacie, ktoré sa nas bezprostredne dotykaju tu a teraz

Vaha krestanskej tradicie zabezpecuje veriacim ludom isty druh au-
tonomie a istoty, ale konkrétnost ich nati k dynamickosti. Clovek nie je
statickym bytim, ale aktivne konStruujucim seba samého i dejiny v Sir-
Som slova zmysle.

Z povedaného vyplyva, ze ludi i svet odjakziva ovplyviiuja social-
no-politické premeny, kulturalne paradigmy i vedecko-technologicky
progres. Aktualne sa javia ako velmi nebezpecné stale viac silnejace de-
religionizacné a desakralizacné trendy smerujice ku postkrestanskej
kultare, ktoré pripravuju Iudi o verifikované istoty a nade;.

V tomto procese ma kazdy ¢lovek moralnu zodpovednost za to, ¢i
budi pravda, dobro a krasa pritomné aj v 21. storoCi. Nase svedomie
nas k tomu jednozna¢ne nabada. Avsak nestaci iba definovat dejiny ako
antropologicku kategoriu, ale je potrebné neustale sa prinavracat k me-
tafyzike, pretoze pravo, zodpovednost a povinnost maju zaklad v racio-
nalnom v byti. Iba Cloveku mozno nariadit povinnost a iba od neho
mozno ocakavat splnenie tejto poziadavky. Dejiny nemozno absolutizo-
vat, pretoze dejiny su progresivne.

Rozdiel medzi metafyzickymi a moralnymi principmi je evidentny.
Metafyzické principy si nemenitelné, zatial ¢o vyznam moralnych prin-
cipov je v dnesnej dobe dost relativizovany a ovplyvneny historickymi
premenami. AvSak aj medzi tymito dvoma principmi stoji pravda, ktora
garantuje moznost racionalnej kontroly uprostred dejinnych premien.

Rozhodujtcu a nezastupitelna tlohu v dynamickom procese dejin
plni svedomie, ale aj tu treba rozliSovat medzi autonomnym hlasom
svedomia a situa¢nym svedomim, ktoré je provokované aktualnymi
zmenami. Medzi tymito dvomi hlasmi sa dohrava proces objasnovania
a determinacie. Modalita rozvoja je uz dopredu rozhodnuta v autentic-
kom svedomi, ale situicie su interpretované vo svetle pociato¢ného
pred-porozumenia, ktoré Specifikuje morilne svedomie. Clovek (na za-
klade autentického hlasu moralneho svedomia) si uvedomuje potrebu
sustavného oslobodzovania sa od negativnych sklonov v kazdej situacii
a rovnako si uvedomuje aj potrebu Bozej milosti. Svedomie a milost su

-39 _



- 40 -

dve najdolezitejSie reality, pre ktoré je clovek tym, kym je: autentickou
osobou, ktora v sebe nosi BoZi obraz ako pecat svojej velkej hodnosti.

V tomasovskom filozoficko-teologickom kontexte sa Tudské Stastie
a buduca blazenost vysledkom racionalno-volového usilia. Kazda osoba,
ktora sa v kazdodennych aktivitich angazuje s laskou, moralne dorasta
a svedci o pochopeni zmyslu vlastnej existencie. Takyto pokrok postulu-
je aktivitu ducha ako povinnost voc¢i Bohu, inym, sebe samému a svetu.

Intelekt a slobodna vola zavizuju Iudi k povinnosti. K jej naplneniu
dostali Tudia:

a) zjaveny vecny zakon (nadprirodzeny a nemenny),
b) prirodzeny moralny zakon, ktory sa ozyva v ich svedomit,
©) pozitivny zakon (reflektovany v dejinach).

Normativnost vzdy bola a aj je ovplyviovana dejinnou praxou, ale
moralna pravda, ktort nachadzame a dynamicky objavujeme v nasom
autentickom svedomi, aj napriek dejinnym vplyvom, zostava svetlom
ludskej duse. Ten, kto sa zapalil pravdou, vie a citi, Ze jeho povinnostou
je konat dobro, aby si svet a Tudské vztahy zachovali krasu. Pochopenie
zmyslu zivota je Stastim, kedy zaciname tusit, Ze za horizontom ludské-
ho dobra sa zacina horizont ve¢ného dobra.

Sv. Tomas Akvinsky ponimal svoj osobny zZivot ako dar, ktory mudro
zurocil pre dobro vsetkych. On dbal na formaciu duse i srdca, rozumu
a vOle, harmonizoval skutky so svedomim. Jeho sloboda bola zodpoved-
na a laska radostna. Tieto dve moznosti, na ktoré sv. Tomas pamital od
raného detstva, by sa mali stat urgentnou celozivotnou tlohou kazdého
krestana i kazdého rozumného ¢loveka, lebo moralna zrelost je nadca-
sovou poziadavkou.
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