TROJOSOBNY BOH V SUCASNEJ NAUKE
KATOLICKE]J CIRKVI!
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Abstrakt. Autor v $tudii predstavuje sac¢asnu nauku Katolickej cirkvi o najvic-
Som tajomstve krestanskej viery, ktorym je Najsvitejsia Trojica. Poukazuje na to,
Ze toto ucenie, ktoré bolo sformulované v prvych storociach krestanstva, stale
plati. Citatefom predkladi jeho najdoleZitejsie Casti, ako st: Svité pismo a pred-
stavitelia Tradicie o NajsvitejSej Trojici, trojicné pochadzania, trojicné vztahy,
trojicné privlastnovania, posielania, osobné vlastnosti jednotlivych boZskych
0s0b, trojicna perichoréza a iné. Katolicka cirkev povazuje za mylné vsetky na-
zory, ktoré sa od tejto doktriny odklanaja v podstatnych prvkoch. Na ne pouka-
zuje autor v zaverecnej Casti Studie. Ich prezentacia umoziuje spoznat, v ktorej
oblasti sa odchyluja od oficialnej doktriny Katolickej cirkvi a zaroven potvrdit,
Ze katolicka nauka o tomto tajomstve viery sa pod ich vplyvom nemeni.

Abstract. Triune God in the Current Doctrine of the Catholic Church.
Author of the study introduces the current teaching of the Catholic Church
about the greatest mystery of the Christian faith, which is the Most Holy Trinity.
He points out that this teaching, which was formulated in the early centuries
of Christianity, still applies. He presents to readers its most important parts,
such as: Bible and representatives of the Tradition about the Most Holy Trinity,
Trinity’s proceeding, Trinitarian relations, Trinitarian appropriations, missions,
personal characteristics of each divine person, Trinitarian perichoresis and oth-
ers. The Catholic Church considers as wrong all opinions, which are departed
from this doctrine in essential aspects. Author refers to them in the final part of
the study. Their presentation allows to get to know in which area they deviate
from official doctrine of the Catholic Church and to confirm that the Catholic
doctrine about this mystery of faith doesn”t change under their influence.
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Uvod

Boh je rozhodujuca téma teologie, ako to vyjadruje uz samotné se-
baoznacenie tejto vedy - nauka o Bohu. Otazka o Bohu dnes budi roz-
siahlu pozornost aj mimo ramca krestanskej teologie. Boh sa stal akymsi
magickym slovom, ktoré budi pozornost nasej mysle, a to v kladnom aj
v zapornom zmysle. Téma Boha je velmi aktualna a zamestnava nemalo
Tudi (porov. [117, s. 9]; [120, s. 56]; [44, s. 86]; [806, s. 274]).

O Bohu, ako ho chape katolicke, ale do zna¢nej miery aj ortodox-
né a protestantské ucenie, pojednava dogmaticky - vieroucny - traktat
0 Bohu jedinom a trojosobnom, ktory sa nazyva aj trinitologia.

Vyznavanie trojjediného Boha je sihrnom krestanskej viery (porov.
[130, s. 871; [104, s. 34]). Trojicné tajomstvo je zakladné tajomstvo
krestanského zjavenia. Spolo¢ne so Zidmi a moslimami vyznavaja kres-
tania jediného Boha, ale az trojicna Bozia povaha je rozliSujacim rysom
krestanského obrazu Boha. Tato ¢rta je hlboko zakorenena v Kristovom
zjaveni (porov. [117, s. 13]).

~Mystérium NajsvitejSej Trojice je ustrednym tajomstvom viery a Zi-
vota. Je to tajomstvo vnatorného zivota Boha, prapovod vsetkych inych
tajomstiev viery a svetlo, ktoré ich osvetluje. Je ,v hierarchii viery‘ [107,
s. 37] najzakladnejSie a najpodstatnejsie. Celé dejiny spasy nie su ni¢im
inym ako dejinami cesty a prostriedkov, pomocou ktorych sa pravy je-
diny Boh - Otec, Syn a Duch Svity zjavuje, zmieruje sa s ludmi, Co sa
odvratia od hriechu, a zjednocuje ich so sebou* [107, s. 37].

Najhlbsim tajomstvom krestanskej viery je, ze Boh je sice jeden jedi-
ny jedinostou svojej nekonecne dokonalej bozskej prirodzenosti, avSak
jestvuje ako tri medzi sebou skutocne rozdielne osoby: ako Otec, Syn
a Duch Svity. Tieto tri bozské osoby spolo¢nym menom nazyvame: Naj-
svitejsia Trojica.

Tri bozské osoby sa medzi sebou rozliSuju protikladnymi osobnymi
vztahmi tym, Ze Otec plodi Syna a od oboch pochadza Duch Svity. Tri
bozské osoby su vSak len jeden Boh, lebo kazda z nich je totozna s tou
istou jedinou bozskou prirodzenostou, avSak kazda inym svojpravnym
podstatnym sposobom: Otec tak, ze plodi Syna, Syn tak, Ze je splodeny,
Duch Sviity tak, ze od oboch pochadza.

Osoba - podla filozofie - je kompletna rozumna substancia, ktora ma
povahu svojpravnosti. Je to samostatny subjekt. TakZe osoba sa javi ako
svojpravny majitel aj svojej vlastnej substancie, aj ako nositel svojej pri-

2 Nazov pochiddza z latinského slova Trinitas, ¢o znamena Trojica. Ortodoxna teo-
logia pouziva vyraz triadologia, ktory ma zaklad v gréckom slove trias, po sloven-
sky tri. V tomto pripade vSak nevyjadruje mnozstvo, ako to zvycajne chapeme, ale
v bozstve oznacuje nevyslovitelny poriadok a dokonalost; porov. BELEJKANIC, 1.
Pravosldvne dogmatické bohoslovie I. Presov : PreSovska bohoslovecka fakulta
PreSovskej univerzity, 1995, s. 55; TENZE. Katolicky katechizmus z pohladu pra-
voslavnej teologie : Zrovnduvacie bohoslovie. PreSov: Eparchialna rada pravoslav-
nej cirkvi, 1998, s. 20.



rodzenosti, svojich vlastnosti a svojej ¢innosti (porov. [37, s. 29]). Po-
jem osoba (hypostasis) prenikol do zapadného myslenia az prostrednic-
tvom meditacie o Kristovi. Ma teologicky povod (porov. [135, s. 335
- 330]; [45, s. 135]; [118, s. 1506]). Tajomstvo NajsvitejSej Trojice teda
znamena, ze jedina bozska substancia je trojitym rozdielnym sposobom
svojpravna, takze jeden Boh su tri rozdielne bozské osoby, ale su iba je-
den Boh, lebo kazda z nich je tou samou jedinou bozskou substanciou
(prirodzenostou), lenze kazda inym podstatnym spdsobom. [37, s. 29].

Pre osvetlenie problematiky pojmu osoby, ktory nepoznaji na Dale-
kom vychode, poukazeme na Fichteho, Hegela a Schopenhauera.

J. G. Fichte (}1814) sa vyslovil v tzv. ateistickom spore v rokoch
1798/99, ze Boha nemozno nazvat ,0sobou“, pretoze by oproti stvore-
nym veciam aj svetu fudi, alebo oproti kazdej z tychto skutocnosti, mu-
sel byt kone¢ny, kedZze by bol nimi ohrani¢eny. Proti tomu sa postavil
Hegel tvrdiac, Zze k podstate osoby patri sice protiklad, co vSak nezna-
mena prijat ohraniCenie. Osobe je vlastné, aby sa prejavila vo svojom
protiklade, ¢i uz oproti veciam, ¢i v ,ty“, a takto sa v tom druhom opit
nasla, a to v tej miere, v akej sa vyjadrila. Clovek sa vSak nemdze plne
prejavit v to druhé, a preto nie je v plnom zmysle osobou.

Vplyvom budhizmu videl A. Schopenhauer ( 1860) v osobnom indi-
vidualizovani dovod pre prautrpenie, ktoré vola po vykapeni v splynu-
ti vo VSevoli. Hegel videl v osobe iba prechodny okamih vo vyvoji ab-
solutnej idey.?

W. Brugger vysvetluje osobu takto: ,Je to jednotlivé bytie, vybave-
né duchovnou prirodzenostou so svojou neodlucitelnou osobitostou...
Osobe je vlastna podstatna schopnost k sebavedomiu a k slobodnému
sebaurceniu.”

Vo Svitom pisme poznavame Boziu Zivotnost ako osobnu skuto¢nost.
Vyraz ,0soba“ nie je biblicky. Je latinského povodu.? Jeho zavedenie do
teologie sa uskutocnilo v kristologii a v nauke o Najsvitejsej Trojici. Co
sa tyka samotnej veci, ludia spoznali Boziu osobnost, jeho osobné bytie
vobec, najprv v zazitku s Bohom v zjaveni, nie v prirodzenom filozofic-
kom usili. Ked sa Tudia stretali s Bohom ako panom dejin, zakusali ho
ako ta skutocnost, ktoru zvykneme oznacovat v latincine vyrazom ,0so-
ba“. Ucenci povazovali slovo ,osoba“, aspon do istého stupna, za vhod-
né na opisovanie BoZzej skutocnosti v jej zivosti, v jej konani, ktoré moc-
ne ovplyviovalo dejiny, v jej samovlastneni a v jej slobode.

Grécka filozofia tak malo rozvinula obsah slova ,prosopon*, resp. hy-
postasis, ako to urobila latinska filozofia pred Boéthiom (+ 524) s po-
dobnym pojmom suppositum, i ked sa tieto terminy pouzivali. Zo
strany krestanskych teologov bola potrebna velka namaha, kym na pod-

Takto polozil zaklad pre zospolocenstujice nahlady dialektického materializmu.
Friedrich Nietzsche ohlasoval zo svojej stranky vystredny kolektivizmus (,mnohi,
Lprimnohi®), ako aj extrémny individualizmus (nadc¢lovek) (porov. [114, s. 52]).
Je to preklad gréckeho vyrazu ,prosopon®.
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klade Bozej skusenosti, ako ju podava Svité pismo, naplnili obsahom
od Grékov prevzaté slovo prosopon - osoba (persona) a jeho proti-
klad ,usia“ (prirodzenost). Hlavnu pracu vykonali Tertulian a sv. Augus-
tin. Prva definicia pojmu ,0soba“ pochadza prave od Boéthia. V suvise
s kristologiou dal osobe podstatné urcenie: Osoba je individualna sub-
stancia prirodzenosti, ktora je obdarena rozumom. V 12. storoc¢i poop-
ravil tato definiciu Richard od sv. Viktora v nauke o NajsvitejSej Troji-
ci a prevzal toto podstatné urcenie: Osoba je bezprostredné jestvovanie
duchovnej bytosti. V kazdom pripade za objavenie [udskej dostojnosti,
spojenej s pojmom ,0soba“, treba sa podakovat krestanstvu.

Hoci pojem ,0soba“ je pre teologiu potrebny, neslobodno podceno-
vat jeho tazkosti. MoZno sa pytat, i by pre ¢loveka Dalekého vychodu,
ktory citi odpor voci pojmu ,,0soba*“, nebolo lepsie, podobne ako to ro-
bi samo Svité pismo, pojem ,osoba“ pouzivat tak malo, ako len moz-
no, a namiesto toho nech hovori sim obsah. Pre jasné vyroky v nauke
o NajsvitejSej Trojici a v kristologii nebude vSak mozné sa ho zrieknut,
i ked sa niektori autori domnievaja, ze mdze byt pre vieru dokonca ne-
bezpecny.

Vyhrady, ktoré sa proti tomuto pojmu vznasali a vznasaja, pocha-
dzaju z oblasti pozemského osobného bytia a z mnohorakosti jeho poj-
mového pouzivania v novej dobe. S pojmom pozemskej osoby sa to-
tiz spaja pojem ohraniCenosti, t. j. napokon konecnosti (J. G. Fichte,
A. Schopenhauer). A tak nielen [udia Dalekého vychodu, ale aj niektori
zapadni myslitelia, predovSetkym mystici, sa nazdavali, Ze pouzit pojem
,0s0ba“ pre Boha je nebezpecné, ba nemozné.

Pojem ,0soba“ nemozno pouzit pre Boha v zmysle nasej kazdoden-
nej skusenosti. To je uz aj preto nemozné, lebo Boh nie je jednoosobny,
ale trojosobny. Trojosobnost zasa stazuje pochopenie a pouzitie pojmu
,0580ba“ v teologii. Na druhej strane vSak prave ona nan poukazuje ako
na nevyhnutny. Prave preto, Ze teologovia pocitovali tazkosti s tymto
pojmom, pokusil sa Richard od sv. Viktora v 12. storo¢i o novotvar.

Tu je zvlast dolezité pripomenut vyznam analogie. Tento chce po-
vedat, Ze Boh je inym sposobom osoba ako Clovek. Tento iny sposob
treba zvlast silno prizvukovat, aby formula o ,troch osobach“ nevyusti-
la do nauky o troch bohoch. V tvrdeni o Bohu musime popierat, Ze je
osobou v ludskom zmysle. Mame vSak prijat, Ze Boh je osoba v inom
zmysle. Tento iny zmysel je v protiklade k osobnému bytiu fudského
jestvovania a aj nadalej zostava pre Cloveka nejasny. Tato dialektika mo-
Ze viest k tomu, Ze na jednej strane budu odbornici odmietat osobnost-
nost Boha, na druhej strane, zZe ju buda o Bohu vyslovovat nerozmysle-
ne a bez uvazenia.

Pouzivajuc pojem ,osoba“ na Boha treba premysliet prave tak prvok
sebavlastnenia vo forme spitného navratu Boha k sebe samému (sv. To-
mas Akvinsky), ako aj prvok zjavenia, Bozieho prejavenia. Absolutne
bytie je osobné, nakolko mu prislicha prejavenie sa. V Bohu je osob-
nostné bytie ako absolutne vedomie a ako absolutna moc disponovat



sebou a redlna v najvyssej dokonalosti. Prejavenie sa Boha sa najsilnej-
Sie vyjadruje v trojosobnej bozskej vymene Zzivota. Ukazuje sa aj v stvo-
reni, vo vteleni a v zaviSeni.

Svité pismo vykresluje zivotnu formu, pod ktorou rozumieme slo-
vo ,osoba“, ked sved¢i o mocnom ucinkovani Boha, ktory vytvara za-
Ciatok a koniec (porov. Gn 1, 2; 2, 4; Mk 13, 33n.; Hebr 1, 2; 11, 3).
Ked hovori o jeho poznavani a laske, ked mu pripisuje rozhodovanie,
hnev, spravodlivost, milosrdenstvo, lasku a vernost, prisluby a hrozby.
Ked predstavuje BozZiu volu ako sebauplatnenie. Popiera o nom vsetky
nutnosti, napr. nutnost jedenia a pitia, spania a inavy (porov. Z 121, 4;
1z 40, 28). Preto mdze byt partnerom zmluvného Iudu, ktory si sam vy-
volil, partnerom, ktory je pripraveny pomahat a je spolahlivy. Boh sa
nikdy nezjavuje v Svitom pisme ako ,ono“, ale vzdy ako ,ja“. On uza-
tvara zmluvu s Izraclom (porov. Ex 19, 1 - 6). Jeho ,ja“ vidime predo-
vSetkym v zdoraznenych monoteistickych vyrokoch o sebe u proroka
Izaiasa v kapitolach 40 - 49. Aj podstatné urcenie ¢loveka ako Bozieho
obrazu (porov. Gn 1, 26; 9, 6) poukazuje na to, ze Boh je osoba. No pra-
ve tu musi starozakonny spisovatel pouzit antropomorfny spdsob reci,
aby dostojne podciarkol Boziu personalitu. Ako malo pritom rozmys-
la 0 Bohu na spdsob Cloveka, ukazuje opit zakaz robit obrazy (porov.
Dt 4, 9 - 24). V tom istom smere ukazuje zdrzanlivost v opise teofanii
(porov. Ex 24, 10; Iz 6). Nenachadzame nijaky opis tejto tajomnej uda-
losti. Svité pismo zddraznuje prave tak silno to, ze Boh je iny ako to, ze
je osobou (porov. Nm 23, 19; 1 Sam 15, 26).

Ak Sviité pismo zdoraziuje, Ze Boh je osoba, a to v uvedenom spo-
sobe, bez toho, zZe by pouzilo toto slovo, nejde tu o teoretické pozna-
nie Bozej Struktury, ale o nabozensko-eticky charakter toho, ze Boh je
osoba. Boh je v protiklade k hriechu. Tym sa jasne 1i$i od vSetkych Iud-
skych osdb (porov. Oz 11, 9). Je praobrazom ludského konania (porov.
Lv 19, 20; 20, 8). Toto vsak vzdy zaostava za Bozim konanim. Mohli by
sme povedat: Absolatne bytie, ktoré nazyvame Bohom, je to , Ty*, kto-
ré oslovuje Cloveka. S bezpodmienecnou platnostou od neho pozadu-
je a chce, aby ho clovek oslovil. V tomto zmysle je Boh laska, bytie pre
vSetko ostatné bytie.

Takyto spdsob hovorenia o Bohu ako o osobe sa prelina celym Svi-
tym pismom. V Novom zikone sa prichodom Krista dostava na najvyssi
bod [114, s. 51 - 56].

Najsvitejsia Trojica znamena blazeny vecny zivot Boha a je aj nasim
poslednym nadprirodzenym cielom, lebo Boh nas povolal k tomu, aby
sme dosiahli acast na jeho ve¢nom blazenom troji¢cnom zivote. Je teda
nasou prvoradou ulohou, aby sme podla moznosti ¢im lepSie poznali
a vo svojom duchovnom Zivote aplikovali pravdy viery o tomto najvic-
Som tajomstve nasho nabozenstva [37, s. 29].
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1. Dogma o NajsvitejSej Trojici v pramenoch Bozieho
Zjavenia

K pravde o existencii Boha sa ludsky rozum moze povzniest na za-
klade skutocnosti, pozorovanych vo svete a v ludskej psychike a sku-
manych vo svetle zasady pric¢innosti a dostatocného dovodu. Ked je
Clovek presvedceny o existencii Boha ako prvej priciny i ako nutného
Bytia, ktoré v sebe obsahuje vsetky dokonalosti, potom uz moze dedu-
kovat zavery, ze Stvoritel je vSemohuci, ze je dobro, Ze je nekonecny
a ze vobec vsetko zo stvorenych veci sa v nom nachadza uslachtilym
a neobmedzenym sposobom. Takéto poznanie Boha je velmi obmedze-
né, lebo zZiadne pojmy stvorenych rozumnych bytosti nemo6zu dokona-
le vyjadrit plnost Bytia.

Nauka o Bohu jedinom sa da celkom dobre odvodit a zdovodnit
z rozumu. BoZim zjavenim sa tieto pravdy dopliuji a neomylne® po-
tvrdzuju. Nauku o Bohu trojosobnom, kym nebola zjavena, nedokazal
ludsky rozum vynajst, ani potom presne dokazat, ani uplne pochopit
a vystihnut. Je to najhlbSie tajomstvo, ktoré Stara zmluva len naznaci-
la a az ,jednorodeny Syn, ktory je v Otcovom lone, to sam zvestoval*
(Jn 1, 18). Voci tomuto tajomstvu sme ako deti pri nohach ucitelovych,
ktorym je jedine vSevediaci Boh. Preto treba nad tymto tajomstvom uva-
Zovat s posvitnou uctou, ako to robili predstavitelia Tradicie (porov.
[54, s. 148]).

1.1. Svaté pismo Starého zakona

Teologovia sa zhoduja v tom, Ze dogma Najsvitejsej Trojice bola vy-
slovne zjavena az v Novom zakone, kym v Starom zakone bola iba na-
znacena. Takymito naznakmi st medziinym:

1. Okolnost, ze Boh hovori o sebe v mnoznom c¢isle. Napriklad ,Ucin-
me Cloveka na nas§ obraz, nam podobny!“ (Gn 1, 16). Alebo: ,HIa,
Clovek sa stal ako jeden z nas!“ (Gn 3, 22).

2. Ocakavany Mesias je oznaceny ako Davidov Pan, ktorého Boh po-
sadi na svoju pravicu (porov. 7 110, 1); ako Boh s nami - Emanuel
- a mocny Boh (porov. 1z 7, 14; 9, 5). O tomto Mesiasovi Boh vyhla-
suje: , Ty si moj syn, ja som ta dnes® splodil“ (Z 2, 7). Je teda Bohom
a predsa rozdielna osoba od Boha Otca, ktory ho splodil a po pravici
ktorého ma sediet.

3. Druha bozska osoba je v Starom zakone naznacena aj v nauke o zo-
sobnenej Bozej mudrosti, ktora o sebe hovori: ,Ja som vysla z ust
Najvyssieho, ako prvorodena pred vsetkym tvorstvom* (Sir 24, 5; po-
rov. Prisl 8, 22 - 35; Mud 7, 24 - 27).

Pod touto neomylnostou rozumieme neomylnost na zaklade katolickej viery, ktora
sa odvolava na Bozie zjavenie, nie neomylnost na zaklade experiencie alebo rozu-
movej evidencie.

® T.j. vecne.



4. Boziemu Duchu sa v Starom zakone pripisuje stvorenie (porov.
733, 6; 104, 30), posvitenie ludi (porov. Ez 36, 27), rozdavanie Bo-
zich darov (porov. Iz 11, 2 - 3; Joel 3, 1).

5. Naznakom Najsvitejsej Trojice v Starom zakone je aj trojité pozeh-
nanie, ktorym podla Bozieho nariadenia mali knazi pozehnavat Iz-
raelitov a v ktorom sa trikrat spomina meno ,Pan“ (Nm 6, 24 - 27),
dalej trojité volanie Serafinov: ,Svity, Svity, Svity je Pan zastupov®
vo videni, ktoré mal prorok 1zaias o nebi (Iz 6, 3).

1.2. Svaté pismo Nového zakona

Pri Styroch vyznamnych udalostiach, ktoré sa tykaju Spasitelovho zi-
vota na zemi, sa spomina NajsvitejSia Trojica podla rozdielnosti troch
bozskych osob:

1. Pri zvestovani jeho vtelenia: ,Duch Svity zostapi na teba a moc Naj-
vysSieho ta zatieni, a preto aj to svité, ¢o sa z teba narodi, bude sa
volat Bozim Synom*“ (Lk 1, 35).

2. Pri jeho pokrsteni: ,Duch Svity v telesnej podobe ako holubica zo-
stapil na neho a z neba sa ozval hlas: Ty si moj milovany Syn, v tebe
mam zalibenie“ (Lk 3, 22).

3. Pri Poslednej veceri hovori Pan Jezis: ,Ja budem prosit Otca a da vam
iného Obrancu, aby bol s vami naveky, Ducha pravdy*; ,Obranca,
Duch Svity, ktorého Otec posle v mojom mene, nauci vas vsetko®
(Jn 14, 16; 14, 26; porov. [37, s. 29 - 31]). Jezi$ hovori o prichode
Ducha Svitého aj toto: ,Ked pride Tesitel, ktorého vam ja poslem od
Otca, Duch pravdy, ktory vychadza od Otca, on o mne vyda svedec-
tvo“ (Jn 15, 26; porov. [62, s. 39]).

4. Pri svojom nanebovstapeni dava Pan Jezi$ apostolom prikaz: ,Ucte
vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svitého“ (Mt
28, 19). V tomto prikaze sa jasne hovori o troch rozdielnych boz-
skych osobach. V gréckom texte je to zdoraznené tym, ze pred kaz-
dou osobou je urcity ¢len.” Taktiez text jasne hovori o ich spolo¢nom
jedinom bozstve, Co je naznacené slovami: ,krstite ich v mene...“.
KedZe slovo ,meno“ je v jednotnom cisle, znamena jedina spolo¢na
podstatu a moc. Ide tu vSak o bozskt moc a podstatu, lebo krst, kto-
ry sa mocou troch osob udeluje, dava odpustenie hriechov a nadpri-
rodzeny zivot. To vSak moze sposobit len bozska moc (porov. [37,
s. 311; [124, s. 60]). V prikaze udelovat krst, odovzdanom v Evanjeliu
sv. Matasa, st vymenovani Otec, Syn a Duch Svity ako , Traja“, ktori
patria do tajomstva Boha, a v mene ktorych maju byt zrodeni novi
veriaci (porov. [62, s. 38 - 39]).

Nielen evanjelia, ale aj ostatné spisy Nového zakona dost ¢asto spo-
minaju tri bozské osoby. Napriklad sv. Peter piSe veriacim, ,ktorych
Boh Otec predpoznal a Duch Svity posvitil, aby boli poslusni Jeziso-

7T patros ...« atd.
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vi Kristovi a skropeni jeho krvou® (1 Pt 1, 2). Sv. Pavol takto pozdravu-
je veriacich: ,Milost nasho Pana Jezisa Krista a laska Boha Otca i spolo-
¢enstvo Ducha Svitého nech su s vami vsetkymi“ (2 Kor 13, 13; porov.
[37, s. 31]). Druhy list Korintanom sa konc¢i touto nadhernou formulou
(porov. [62, s. 38]).

1.3. Tradicia o NajsvitejSej Trojici

1. Cirkev od prvopociatku vyznavala vieru v Najsvitejsiu Trojicu vo svo-
jej liturgii, napriklad pri vysluhovani sviatosti krstu. UZ starokrestan-
sky spis Didaché z konca 1. alebo zo zacCiatku 2. storocia. pise: ,Krs-
tite v mene Otca i Syna i Ducha Svitého*. Ten isty spis znova hovori:
»-.. nalej trikrat vodu na hlavu v mene Otca i Syna i Ducha Svitého*.
Pritom sa aj od krstencov ziadalo vyznanie viery v tri bozské oso-
by. Dalsie liturgické dokazy su: prezehnivanie sa znakom sv. kriza:
V mene Otca i Syna i Ducha Svitého, udelovanie pozehnania v mene
troch bozskych 0sob a chvaloslovie na zakoncenie modlitieb: Slava
Otcu i Synu i Duchu Svitému.

2. Predstavitelia Tradicie tiez uz od najstarsich dob vyslovne uc¢ia dogmu
Najsvitejsej Trojice. UZ na sklonku prvého storocCia papez sv. Kle-
ment Rimsky ( 101) a sv. Ignac, biskup v Antiochii (+ 107) a po nich
dalsi v kazdej dobe. Sv. Augustin (1 431) napisal pitnast knih o Naj-
svitejSej Trojici. V tvode tohto velkého diela sa odvolava na to, Ze ti,
¢o pred nim pisali o Najsvitejsej Trojici, sahlasne vyznavali Trojicu
bozskych osob, ktoré su jednej podstaty.

3. Dokazom viery Cirkvi v Najsvitejsiu Trojicu je aj ta skutocnost, ze ak
niekto zacal hlasat bludné ucenie, ktorym popieral bud jestvovanie
a skuto¢nu rozdielnost troch bozskych osob, napriklad v 3. storoci
Praxeas, Sabellius, Pavol zo Samosaty, alebo popieral bozstvo niekto-
rej osoby a jedinost podstaty troch 0s0b, ako vo 4. storoci popieral
bozstvo Syna Arius a boZstvo Ducha Svitého Macedonius, ihned bol
Cirkvou odsadeny.

4. Vo 4. storoci bola definitivne ustalena aj filozoficka terminologia,
vztahujuca sa na NajsvitejSiu Trojicu. To, o je v Bohu jedno, sa
oznacuje slovami: ,podstata“, ,substancia“, ,prirodzenost,® a ¢o je
v Bohu tri, sa oznacuje slovom ,osoba“.? Mylne by sa vsak niekto
nazdaval, ze bozska podstata a bozska osoba su azda rozli¢né veci.
Kazda bozska osoba je totozna s tou istou jedinou bozskou podsta-
tou, lenze kazda osoba je inym spdsobom touto podstatou. Tak su
tri rozlicné bozské osoby tej istej podstaty, ako kmen a koren tvoria

Po grécky: ,fysis“, ,usia“, latinsky: ,essentia“, ,substantia“, ,natura“.

Po grécky: ,hypostatis“, ,prosopon®, latinsky: ,persona“ - aj ,hypostatis“, sloven-
sky aj ,hypostaza“, hoci tento druhy vyraz sme v slovencine v teologii nezvykli
pouzivat; porov. DUBRAVEC, S. Katolicka dogmatika, s. 31 - 32; GRESHAKE, G.
Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. Freiburg im Breisgau : Herder,
1997, s. 78 - 84.



jednu rastlinu. Aj ludska osoba je totozna so svojou Iudskou podsta-
tou. Napriklad nejaky Jan je to isté, o jeho dusa, hlava, ruky, nohy,
lenze ked ho chapeme ako osobu, to znamena, ze je vlastnikom svo-
jej ludskej podstaty, svojim rozum rozmysla, rukami pracuje, nohami
chodi, atd. Kym vSak jedna Tudska podstata, teda jeden konkrétny
¢lovek, je aj len jedna osoba a tri Tudské osoby su aj traja Tudia, tri
ludské podstaty, tajomstvo NajsvitejSej Trojice nas uci, ze jediny Boh

su tri rozdielne bozské osoby (porov. [37, s. 32]).

Opierajac sa o udaje Bozieho zjavenia, Ucitelsky arad Cirkvi v Ni-
cejsko-konstantinopolskom symbole vyznal svoju vieru ,v Ducha Svi-
tého, Pana a Ozivovatela..., ktorému sa zaroven vzdava ta ista poklona
a slava ako Otcovi a Synovi“. TaktieZ Stvrty lateransky koncil ucil ve-
rit a vyznavat, ze ,je len jeden pravy Boh..., Otec, Syn a Duch Svity: tri
osoby, jedna prirodzenost..., Otec, ktory nepochadza od nikoho, Syn,
ktory pochadza len od Otca a Duch Svity, ktory pochadza zaroven od
obidvoch, vzdy bez zaciatku a bez konca“ [62, s. 39].

2. Dogma o NajsvatejSej Trojici v uceni Cirkvi

Nauka Cirkvi o NajsviitejSej Trojici sa rozvijala na zaklade svedectva
Svitého pisma a poapostolského rozvinutia viery.'® Viera Cirkvi v troj-
osobnost Boha bola vyhlasena na vSeobecnych konciloch (napr. v Ni-
cei v roku 325) i na miestnych synodach Cirkvi. Stretavame sa s nou
v dvoch Strukturalne odliSnych podobach: vo vlastnych vyznaniach
viery a v cirkevnych naukovych predlohach, ktorych najvnutornejsim
zmyslom vSak je takisto vyznanie viery. V najstarSich vyznaniach viery
sa hovori, ze jeden Boh ma Syna, ktorého poslal na svet, a Ducha Svité-
ho, skrze ktorého posobi v Cirkvi. Po¢nuac 4. storo¢im sa bozstvo Syna
a Ducha Svitého zdoraziuje Coraz jasnejsie a urcitejsie.'! Kedze viera
v NajsvitejSiu Trojicu ma pre krestanstvo nedozerny vyznam a pre taz-
kost, ktorej je - ako vieme - vystavené ludské myslenie ohladom viery
v Najsvitejsiu Trojicu, je pochopitelné, ze Cirkev znova a znova vyda-
va svedectvo o viere v trojosobného Boha, a Ze tto viery brani pred ne-
spravnymi vykladmi (porov. [114, s. 148]).

Cirkev sice nemala hned od zaciatku vypracované filozofické pojmy
substancie, prirodzenosti, podstaty, ktorymi oznacujeme to, €o je v Bo-
hu jedno, a na druhej strane zase pojmy osoby, hypostizy, persony,
ktorymi oznacujeme to, ¢o su v Bohu tri. Cirkev vSak konkrétne hned
od doby apostolov stale verila a od veriacich ziadala, aby vyznavali (po-
rov. [37, s. 29]) jediného Boha, Otca vSemohuceho i Jezisa Krista, jeho

19y cirkevnom uceni treba nieco chipat ako prisny vyrok viery, iné ako vypoved
viery, nachadzajicu sa v oblasti viery (porov. [114, s. 148]).

! Nie vzdy sa da lahko urcit hranica medzi Cirkvou vyhlasenymi dogmami a vyrokmi
viery, ktoré nie si mienené ako vlastné dogmy. Pre prax viery to vSak ani nema do-
lezita tlohu. Ved pre fiu nie je potrebné vyratat prvky cirkevného ohlasovania az
do najmensich detailov podIa ich stupna teologickej istoty (porov. [114, s. 148]).
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jediného Syna i Ducha Svitého (porov. Apostolské vyznanie viery. In:
[34, ¢. 30]; [89, ¢. 911D).

V neskorsich dobach stale rozvinutejsie formulovala tato zakladna
dogmu proti rozlicnym mylnym naukam. Tak na snemoch v Nicei v ro-
ku 325 a v Carihrade v roku 381 zostavila Cirkev podrobnejsie vyzna-
nie viery proti bludom, ktoré popierali bozstvo JeziSa Krista a bozstvo
Ducha Svitého. Toto (porov. [37, s. 29 - 301) Nicejsko-carihradské vy-
znanie viery (porov. [34, ¢. 150]; [89, ¢. 250]; [55, s. 290]; [3, s. 165
a 181 - 188]; [32, s. 133 - 137]; [123, s. 17 - 46]) sa modlievame vo svi-
tej omsi. Obsirne rozvadza dogmu o NajsvitejSej Trojici aj takzvané Ata-
nazske vyznanie viery, ktoré zrejme nepochadza od sv. Atanaza z Ale-
xandrie, lez vzniklo okolo roku 500 (porov. [132, s. 87 - 88]) a nazyva
sa aj Pseudoatanazske vyznanie viery Quicumque (porov. [34, s. 501;
[89, s. 443]), Cize Symbolum Quicumgque, ktoré je v celej Cirkvi vSe-
obecne prijaté. Stvrty lateransky snem z roku 1215 (porov. [37, s. 30];
[39, s. 41 - 49]) takto podava ucenie o Najsvitejsej Trojici (porov. [37,
s. 3015 [35, s. 1773 - 1795]): ,Je jedna najvyssia bytost (summa res),
nepochopitelna a nevyslovitelna, ktora je opravdivo Otec i Syn i Duch
Svity: tri osoby spolu [su tou bytostou] a jednotlivo kazda z nich: ... le-
bo kazda z troch 0soOb je tou bytostou, totiz bozou substanciou, podsta-
tou, ¢ize prirodzenostou... a ta bytost [ako taka] neplodi, ani nie je splo-
dena, ani nepochadza. Otec je vSak ten, ktory plodi a Syn je splodeny
a Duch Svity pochadza: tak su rozdiely v osobach a jednota v prirodze-
nosti.“ [34, ¢. 804; [89, ¢. 278].

Na zaklade cirkevnych vierou¢nych prejavov mozno podstatny a za-
vizny obsah troji¢nej viery opisat takto: Jediny Boh existuje (subzistuje)
a Zije v troch osobach, resp. v subzistencnych sposoboch. Tieto osoby
sa realne od seba odlisuju, ale su identické s Bozou podstatou, s Bozou
substanciou. Jedinost Boha vyplyva z jedinosti Bozej podstaty. Vzhla-
dom na tato jednotu mozno povedat: Jediny Boh existuje ako Otec, Syn
a Duch Svity. Takto sa rozhodne vylucuje akakolvek Stvorica. Pritom
- hoci mozno hovorit o reilnom rozdiele medzi osobami - treba me-
dzi Bozou podstatou a osobami predpokladat virtualny, resp. formalny
rozdiel. Otec je bez pociatku, Syn je plodeny Otcom z Bozej podstaty.
Duch Svity nie je plodeny, ale ,vydychovany“. Jedinym ukonom dycha-
nia vychadza z Otca i zo Syna ako z jediného principu. Na zaklade boz-
ského ,vychadzania“ jestvuju v Bohu vztahy, ktoré konstituuju osoby,
ako aj osobné vlastnosti, ktoré su zaroven odliSovacimi znakmi osob.
Konstitutivne relacie sa otcovstvo, synovstvo a pasivine dychanie. Tri
osoby pre svoj vztah a jedinost podstaty zija v sebe tym najvnutornej-
$im spdsobom. Plati tu veta: V Bohu je vsetko jedno, ak len nejde o pro-
tiklad vztahu. Ako bozska prirodzenost, tak aj kazda Bozia ¢innost (vo
vztahu k nebozskému) je spolocna trom osobam, pokial ide o najvyssiu
acinnu pricinu (porov. [34, €. 3814]), ale nie o pochadzanie jednej oso-
by druhou. Vo svojej C¢innosti navonok su tri osoby jedinym principom
¢innosti.



Nauka Cirkvi je rozvinuta, resp. novoformulovana vyrazna podoba
toho, ¢o dosvedcuje Svité pismo a vysvetlujuca Tradicia. Metafyzicka
trojosobnost, ktora uci Cirkev, vystupuje v dejinach spasy, o ktorych
svedci Svité pismo, nielen - ale hlavne - ako spasonosno-ekonomicka
Trojica, t. j. ako trojaka spasonosna Bozia ¢innost. AvSak spasonosno-
-dejinna Trojica je iba zjavenim metafyzickej Trojice. V cirkevnych vy-
znaniach viery potom aj spasonosno-ekonomicka Trojica nielenze ne-
ostane nepovsimnuta, ale prave viac vystupuje do popredia svedectva
viery. Vysvita to menovite z Apostolského a z Nicejsko-carihradského
vyznania viery, ktoré su smerodajné pre liturgiu Cirkvi (porov. [114,
s. 149 - 1501].

3. Podrobny dokaz o NajsvitejSej Trojici
podla jej jednotlivych os6b

KedZe NajsvitejSia Trojica je najhlbsim tajomstvom viery, preto teo-
logovia podavaja o nej aj podrobny ddkaz podla jednotlivych osdb tym
sposobom, zZe z Bozieho zjavenia sa o kazdej osobe jednotlivca dokazu-
je: 1. Ze je Bohom; 2. Ze je skutoc¢nou osobou; 3. Ze je rozdielnou oso-
bou od ostatnych dvoch. Nakratko uvedieme tento postup.

3.1. Boh - Otec

1. Je Bohom. Svité pismo casto nazyva Boha otcom (porov. [37, s. 32];
[50, s. 163 - 170]; [129, s. 171 - 181]) vSetkych tvorov, najmi vsak
spravodlivych Tudi, lebo ti s jeho prijatymi detmi. Zvlastnym spo-
sobom sa vSak Boh nazyva Otcom preto, Ze ma jedného, jednorode-
ného, vecného, vlastného Syna (porov. Mk 12, 26; Jn 3, 16; 17, 5;
Rim 8, 32). Ked sa vo Svitom pisme hovori o Bohu - Otcovi, vzdy sa
predpoklada, ze je opravdivy Boh, nekone¢ne dokonaly (porov. Mt
5, 48), takze o jeho skuto¢nom bozstve nikdy nevznikol v krestan-
stve nijaky blud (porov. [37, s. 32 - 33]).

Novy zakon ked hovori o Otcovi, pouziva velmi ¢asto slovo Boh (po-
rov. [96, s. 48)]).

2. Boh - Otec je skutoc¢na osoba, lebo sa oznacuje ako podmet a nositel
¢innosti: odpusta hriechy, dava odmenu (porov. Mt 6, 14 - 18), po-
siela na svet Syna i Ducha Svitého (porov. Jn 10, 36; 14, 26). Aj samo
meno , Otec oznacuje osobu.

3. Boh - Otec je rozdielna osoba od Syna a od Ducha Svitého. Ked do-
kazeme, ze Syn a Duch st rozdielne osoby od Otca, tym bude doka-
zané aj to, ze Otec nie je ani Syn ani Duch Svity (porov. [37], s. 32
-33]; [2,s. 737 - 740]; [50, s. 163 - 170]; [129, s. 171 - 181)).

3.2. Boh - Syn

1. Je Bohom. KedZe je vlastnym Bozim Synom (porov. Rim 8, 32), musi
mat prirodzenost svojho Otca - Boha, teda bozsku prirodzenost. Aj
vyslovne sa nazyva Bohom: ,Bohom bolo to Slovo“ (Jn 1, 1). ,Kristus
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je Boh nad vSetkym!“ (Rim 9, 5). Ma bozské vlastnosti, lebo uz bol na
pociatku, skor nez vznikol svet (porov. Jn 1, 1; 17, 5), teda je vecny.
Tiez je Stvoritefom a udrzovatelom vSetkého (porov. Jn 1, 3; Kol 1,
16 - 17).

2. Boh - Syn je skuto¢na osoba. To vysvita uz aj zo samého mena ,Syn*,
ktoré bezpochyby oznacuje osobu. Dalej Boh - Syn sa uvadza ako
podmet a nositel ¢innosti: dokonale pozna Otca (porov. Mt 11, 27),
vyucuje, kona skutky Otca, posiela Ducha Svitého, atd. (porov. Jn 1,
18; 10, 38; 15, 26).

3. Boh - Syn je rozdielna osoba od Otca a od Ducha Svitého. Rozdiel
medzi Otcom a Synom je zjavny uz aj z ich mien, lebo nie je mozné,
aby niekto bol Otcom alebo Synom seba samého. Otec ho splodil
a poslal na svet. Nik vSak neposiela seba samého. A kedZze zasa aj
Otec aj Syn posielaja Ducha Svitého (porov. Jn 14, 26; 15, 26), obaja
su rozdielni aj od Ducha Svitého (porov. [37, s. 33]; [142, s. 15]).

3.3. Boh - Duch Svdity

1. Je Bohom. Vyslovne sa nazyva Bohom napriklad ked sv. Peter vytyka
Ananiasovi: ,PrecCo ti satan opantal srdce, aby si klamal Ducha Svi-
tého... nie Tudi si klamal, ale Boha“ (Sk 5, 3 - 4). Duchu Svitému sa
pripisuju bozské vlastnosti a diela: vSeveducnost (porov. Jn 14, 26;
1 Kor 2, 10); vtelenie Bozieho Syna (porov. Lk 1, 35); prorocké vnuk-
nutie (porov. 2 Pt 1, 21); rozdavanie milosti (porov. 1 Kor 12, 11).

2. Boh - Duch Svity je skutocna osoba, lebo sa uvadza ako skutocny
nositel ¢innosti: uci, vydava svedectvo, ustanovuje predstavenych
Cirkvi (porov. Jn 15, 26; Sk 13, 3; Sk 20, 28), priraduje sa k Otcovi
a Synovi v krstnom rozkaze (porov. Mt 28, 19).

3. Boh - Duch Svity je rozdielna osoba od Otca a od Syna. Otec ho da
ako ,iného'? Obrancu“ (Jn 14, 16). Otec a Syn ho posielaju (porov.
Jn 14, 26; 15, 26). Ked je teda iny, ked ho Otec a Syn davaju a posie-
laja, je od nich rozdielnou osobou.

3.4. Pozndamka

Tri rozdielne bozské osoby: Otec, Syn a Duch Svity sa jeden a ten is-
ty jediny Boh. Tak Stary zakon, ako i Novy zakon dorazne udi jedinost
Boha. Pan Jezi$ vyslovne prizvukuje: ,Ja a Otec sme jedno“ (Jn 10, 30),
totiz jedno bozstvo, jedno najvyssie a nekonecné dobro, alebo (porov.
[37, s. 33 - 34]) - podla slov Stvrtého lateranskeho snemu - jedina
bozska substancia, podstata Cize prirodzenost, jeden povodca vsetkych
stvorenych veci, teda jeden Stvoritel [34, ¢. 804]; [89, ¢. 278].

Z jednoty troch bozskych 0sob vyplyvaju medziinym tieto pravdy:

1. Bozie vlastnosti su spolo¢né vSetkym trom bozskym osobam, lebo
tieto vlastnosti su tou samou jedinou, uplne jednoduchou bozskou
podstatou.

12T . od Otca a od Krista rozdielneho.



2. Bozie acinkovanie navonok (porov. [37, s. 34]), napr. stvorenie sve-
ta, je spolo¢né vSetkym trom bozskym osobam,'® vykupenie je die-
lom NajsvitejSej Trojice (porov. [31, s. 200]; [20, s. 80 - 81]), podla
teologickej axiomy: Diela NajsvitejSej Trojice navonok sa trom boz-
skym osobam spolo¢né (Opera Sanctissimae Trinitatis ad extra sunt
tribus divinis personis communia), lebo tieto diela su uc¢inkami Bozej
vsemohucnosti, ktora je v Bohu jedina, s Bozou podstatou totozna,
trom bozskym osobam spolocna (porov. [37, s. 34]; [98, s. 38]; [15,
s. 36)).

V encyklike Pia XII. Mystici Corporis z roku 1943 ma toto ucenie for-
mu rozhodného vyroku:

»Vsetci sa maju bez vyhrad (firma mente) pridizat uplne istej prav-
dy (certissimum), ze to, ¢o sa tyka Boha ako poslednej priciny konania
(supremam efficientem causam), je spolo¢né (communia) celej Najsvi-
tejSej Trojici.“ [114, s. 182]

»Cely Bozi poriadok spasy (oeconomia divina) je spolo¢nym dielom
troch bozskych osob. Ved tak, ako ma Trojica len jednu a ta ista priro-
dzenost, ma len jedno a to isté konanie. ,Otec, Syn a Duch Svity nie
[su] tri principy stvorenia, ale jeden princip.“ Kazda bozska osoba vsak
kona spolocné dielo podIa svojej osobnej vlastnosti. A tak Cirkev pridr-
ziavajac sa Nového zakona vyznava, Ze je ,jeden... Boh a Otec, od kto-
rého je vsetko; a jeden Pan Jezis Kristus, skrze ktorého je vsetko; a je-
den Duch Svity, v ktorom je vSetko“. Najmi bozské poslania: vtelenie
Syna a darovanie Ducha Svitého zjavuju osobitné vlastnosti bozskych
0sob.“ [57, C. 258].

13V prvej kapitole Katechizmu Katolickej cirkvi, v druhom odseku je pred Cas-
tou ,IL¢ velavravny a jednoznacny nadpis: Stvorenie - dielo Najsvdtejsej Troji-
ce; Katechizmus Katolickej cirkvi, 290; Katechizmus Katolickej cirkvi, Trnava :
Spolok sv. Vojtecha, 1998, s. 81; porov. VON BALTHASAR, H. U. Stvofeni a Troji-
ce. In Communio : Mezindrodni katolicka revue : Stvoritel nebe i zemé. Ronov
n/D : Triality, 1997. Ro¢nik 1. Cislo 3, s. 266 - 273. Z nemdiny preloZil R. M.;
DANIELOU, J. Trinitarni aspekty Cirkve. In Communio : Mezindrodni katolickd
revue : Program. Ronov n/D : Triality, 1996. Ro¢nik 0. Cislo 0, s. 47; KRUPA,
J. Stvoritel’ a Ozivovatel : Katolicka kreatologia a pneumatologia. 1. vydanie.
Bratislava : Univerzita Komenského, 2010, s. 33 - 38; KRUPA, J. Jednota Bozieho
ucinkovania navonok podla Katechizmu Katolickej cirkvi. In Acta facultatis theo-
logicae Universitatis Comenianae Bratislaviensis. Bratislava : Rimskokatolicka
cyrilometodska bohoslovecka fakulta Univerzity Komenského, 2002, ro¢nik II.,
Cislo 3, s. 220 - 239; SCHMAUS, M. Zivot milosti a Milostiplnd. Rim : Sloven-
sky tastav sv. Cyrila a Metoda, 1978, s. 69 - 70, 223 a 224; ZVERINA, ]J. Teolo-
gie agapé : Dogmatika : Svazek I. Praha : Scriptum, 1992, s. 152; KANDERA, P.
Predndsky zo Specidlnej dogmatiky 1., s. 477 - 478; Katechizmus : Ucebnica
rimskokatolickej naboZenskej vychovy. 7. vydanie. Bratislava : Vesna pre Spolok
sv. Vojtecha v Trnave, 1990, s. 14. Odpoved na otazku ¢. 37.
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»Nase vzkriesenie bude, takisto ako jeho vzkriesenie, dielom Najsvi-
tejSej Trojice.“ [57, €. 989].

Na otazku: ,Ako konaju tri bozské osoby?“ odpoveda Kompendium
Katechizmu Katolickej cirkui:

,Bozské osoby, neoddelitelné vo svojej jedinej podstate, si neodde-
litelné aj vo svojom konani: Trojica ma len jedno a to isté konanie. Ale
v spolo¢nom Bozom konani kazda osoba je pritomna spdsobom, ktory
je jej v Trojici vlastny.“ [59, otazka Cislo 49 a odpoved na fu]

4. Dve veCné, imanentné, substancialne pochadzanie v Bohu

Su to:

. pochadzanie Syna od Otca plodenim a

2. pochadzanie Ducha Svitého od Otca a Syna jednoduchym vychadza-
nim (porov. [37, s. 34]). Pseudo-Atanazske vyznanie viery Quicum-
que tuto dogmu takto vyjadruje: ,Otec od nikoho nie je ucineny,
ani stvoreny, ani splodeny; Syn je len od Otca: nie je ucineny, ani
stvoreny, ale splodeny; Duch Svity je od Otca i Syna: nie je uCineny,
ani stvoreny, ani splodeny, ale vychadzajuci.“ [34, ¢. 751; [89, 915]).

—

Nauka o dvoch pochadzaniach v Bohu nam udava dovod a vysvetlu-
je: preco a ako je to, ze jeden jediny Boh nie je iba jedina bozska oso-
ba, ale tri rozdielne bozské osoby. Z tychto dvoch pochadzani totiz vy-
plyva, ze bozska podstata jestvuje az trojitym rozdielnym sposobom:
v Otcovi tak, zZe je bez povodcu, v Synovi tak, Ze je splodeny od Otca
a v Duchu Svitom tak, ze vychadza od Otca i Syna. Tato dogma nas te-
da poucuje, ze nekonecna plnost bozskej podstaty vyzaduje, aby ona
jestvovala takymto trojitym rozdielnym podstatnym spdsobom.

Pre blizsie osvetlenie tejto dogmy treba mat na mysli, Ze:

1. Pochadzat znamena: mat povod od iného. Pri pochadzani sa teda ro-
zoznava: a) povodca, t. j. ten, ktory dava povod inému; b) pochadza-
juci, t. j. ten, ktory ma povod od iného. Je jasné, ze medzi povodcom
a pochadzajucim musi byt skuto¢ny rozdiel, lebo nik nedava povod
sebe samému.

2. Trojicné pochadzania su vecné, teda neznamenaja v Bohu nijaka
zmenu, t. j. bez zaciatku, bez konca a bez akejkolvek postupnosti
Otec vecne plodi Syna, taktiez Otec a Syn vecne davaju povod Du-
chu Svitému.

3. Troji¢né pochadzania st imanentné. To znamena, Ze Syn ostava v Ot-
covi, ako myslienka zostava v rozume mysliaceho, a Duch Svity osta-
va v Otcovi a Synovi, ako naklonnost lasky zostava v milujicom.

4. Trojicné pochadzanie sa substancidlne. To znamena, Ze pochadzaju-
ci Syn a Duch Sviity nie st nejakymi akcidentami, ale aj Syn je totozny
s bozskou substanciou, aj Duch Svity je totozny s bozskou podstatou
a, samozrejme, aj Otec je totozny s bozskou substanciou.

Podrobnejsie vSak o pochadzaniach v Bohu platia tieto pravdy:



4.1. Ani bozska podstata - ako takd - ani Otec
nepochadzaju od nikoho

Ako bolo vyssie uvedené: medzi povodcom a medzi pochadzajiucim
musi byt skuto¢ny rozdiel, lebo nik a ni¢ nedava povod sebe samému.
Keby teda bozska podstata ako taka pochadzala, bola by rozdielna od
tej podstaty, od ktorej by mala povod, teda by boli dve bozské podsta-
ty. 1. Otec nepochadza ani od seba samého - lebo nik nepochadza od
seba samého. 2. Ani nepochadza od ostatnych dvoch bozskych osob,
lebo tie maji povod od neho. 3. Ani nepochadza od bozskej podstaty,
lebo tak by bol od nej rozdielny, nebol by s nou totozny, teda by nebol
Bohom (porov. [37, s. 34 - 35. PodrobnejSie o tom pozri: [70, s. 109 -
120D.

4.2. Syn pochddza od Otca splodenim

Povod Syna z Otca, resp. druhej osoby z prvej sa vo Svitom pisme
oznacuje vyrazom ,plodenie“. Pre povod treticho bozského subjektu
nepozna Svité pismo nijaky vlastny nazov. Ustavicné plodenie sa de-
je v identite kazdého jedného bozského subjektu s Bozou podstatou,
s absolutnym Bytim, takZe o Synovi mozeme povedat: Podstata z Pod-
staty, Svetlo zo Svetla, Mudrost z Mudrosti, Boh z Boha, pravy Boh z Bo-
ha pravého.

Podla Svitého pisma a podla cirkevnej nauky je prva bozska osoby
prvotnou pri¢inou oboch dalsich, ale sama je bez priciny. Vola sa Otec,
lebo plodi druht bozska osobu. V jeho plodiacej ¢innosti sa realizuje
to, ¢o znamena slovo ,Otec“, a to dokonale. Kazdé pozemské otcov-
stvo je odzrkadlenim ve¢ného Bozieho otcovstva. V casoch predstavi-
telov Tradicie sa prva bozska osoba oznacovala menom ,agennétos*.
Tento vyraz ma viac vyznamov. Moze znamenat ,nesplodeny*, ale aj
,2nestvoreny“. Prave z toho povstali tazké spory. Napokon sa naslo rie-
Senie, Ze agennétos s dvoma ,n“ znamena nesplodeny, s jednym ,n“ ne-
stvoreny.

Okrem toho grécki otcovia, rozvijajac Aristotelovu myslienku, vidia
v Otcovej agenézii, t. j. v jeho ,bezpOvode*, zaroven pozitivny princip
pre jeho plodné zivotné Cinnosti. V latinskej teologii (sv. Hilarius z Poi-
tiers) sa grécke ,agennétos“ prekladalo vyrazom ,ingenitus“. Sv. Augus-
tin toto slovo rozumel ako popretie Otcovho povodu z niekoho iného
(negativny relacny pojem). V stredovekej teologii, menovite niektori
teologovia 12. storocia a frantiskanski teologovia 13. storocia, nadvizu-
juc na myslienky gréckych otcov vidia v Otcovom bezpovode (innasci-
bilitas) princip jeho plodivej Cinnosti. Sv. Bonaventura preto rad hovori
o prvotnosti (primitas) Otca. Tato myslienka sa objasnovala neoplaton-
skou formulkou ,bonum est diffusivum sui“ (vlastnostou dobra je, Ze sa
rozsiruje) a aristotelovska téza, ze prvy v rade je principom celého radu
(principium quia primum) tato myslienku pozmenila a zosilnila (porov.
[114,s. 160 - 161].

Svité pismo uz v Starom zakone naznacuje: o budicom MesiaSovi
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hovori Boh - Otec: , Ty si moj Syn, ja som ta dnes'? splodil“ (Z 2, 7).
Novy zakon vSak tohto Mesiasa, Pana Jezisa, vyslovne nazyva Bozim Sy-
nom milovanym (porov. Lk 3, 22), vlastnym (porov. Rim 8, 32), jedno-
rodenym od Otca (porov. Jn 1, 14; 3, 16). Svedectvo Tradicie je tiez
stale a jednomyselné, kedZe uz samo meno druhej bozskej osoby jasne
vyjadruje, ze ako Syn pochadza od Otca splodenim (porov. [37, s. 35];
[111,s.29 - 32]D).

Arius vyhlasil, Ze JeZi$ je ,stvorenie Otca“, Ze nie je vecny a ze ,bo-
la doba, kedy este nebol“. Arius sice pribliZil Jezisa k Bohu tak blizko,
ako len to bolo mozné, videl vSak v nom - i ked vybavené bozskymi
schopnostami - len stvorenie, prvé stvorenie, ktoré Boh vytvoril z ni-
¢oho. Arius bol pre toto bludné ucenie na synode v roku 318 vyluce-
ny z Cirkvi, av§ak jeho privrzencov bolo uz tolko, ze jeho nauka uz ne-
mohla byt umlcana. Preto pozval cisar KonStantin biskupov z celej rise
do Nicey. Pod vedenim diakona Atanaza bolo vyhlasené Nicejské vyzna-
nie viery. Vylucovalo akékolvek podriadenie Syna Otcovi: Jezis je ,Boh
z Boha, Svetlo zo Svetla, pravy Boh z pravého Boha, splodeny, nie stvo-
reny, jednej podstaty s Otcom“. Koncil prijal toto vyznanie viery 19. ju-
na 325. Arius bol z Cirkvi vyliceny. Cisar vyhlasil vyznanie viery za ris-
sky zakon (porov. [43, s. 62 - 63]); [606, s. 93 - 94]).

4.3. Duch Svdity pochadza od Otca i Syna

ako dych ich spolocnej lasky

1. Pochadzanie Ducha Svitého od Otca je vo Svitom pisme vyslovne
vyjadrené v slovach Pana Jezisa, ktory hovori, Ze slubeny Obranca je
,2Duch pravdy, ktory vychadza od Otca“ (Jn 15, 26).

2. Pochadzanie Ducha Svitého ,aj'> Syna“ (latinsky: Filioque) popieraju
vychodni nezjednoteni krestania. Svité pismo vSak aj tato dogmu do-
stato¢ne vyjadruje. Nie sice vyslovne, ale ekvivalentne, rovnoplatne
s vyslovaym vyjadrenim, a to tymto sposobom:

a) Duch Svity je posielany od Syna (porov. Jn 15, 26). Avsak Duch
Svity je Boh. Preto ho Syn nemdze posielat na zaklade vicsej mo-
ci, alebo vicsej mudrosti, ale len na tom zaklade, Ze Duch Svity
ma v Synovi svoj vecny povod, teda od neho pochadza.

b) Duch Svity sa nazyva nielen Duchom Otca (porov. Mt 10, 20), ale
aj Duchom Krista, Duchom Syna (porov. Rim 8, 9; Gal 4, 6). Musi
teda pochadzat aj od Syna.

Podanie nielen zapadnych, ale aj vychodnych predstavitelov Tradicie
udi, ze Duch Svity pochadza aj od Syna. Tak hovori vyslovne napriklad
sv. Efrém a sv. Cyril Alexandrijsky. Sv. Atanaz vSak piSe, Ze Syn je pra-
menom Ducha Svitého.

Aj rozum - osvieteny vierou - nahliada, Ze keby Duch Svity pocha-
dzal len od Otca - ako pochadza Syn - nebolo by rozdielu medzi Synom

1T j. vecne.
5 0d.



a Duchom Sviitym, lebo bozska podstata by v nich nejestvovala rozdiel-
nym spOsobom, totiz inaksie v Synovi a inaksie v Duchu Svitom. Treba
vsak poznamenat, ze Duch Svity pochadza od Otca a od Syna ,ako od
jedného povodcu a jedinym dychanim® (porov. [37, s. 35 - 30]), ako
to vyslovne definoval Druhy lyonsky a Florentsky snem (porov. [34,
¢. 850, 1300 — 1302)]).

Prvy carihradsky snem v roku 381 nedefinoval vyslovne pochadza-
nie Ducha Svitého aj od Syna. Vtedy sa totiz nepretriasala otazka pocha-
dzania Ducha Svitého, ale islo o definovanie jeho bozstva, ¢o bolo do-
stato¢ne vyjadrené slovami, Zze Duch Svity ,pochadza od Otca“, v com
sa mlcky spolurozumie aj jeho pochadzanie i od Syna. Avsak Coskoro
potom v niektorych krajinach, napriklad v Spanielsku, Franctzsku, Ne-
mecku, vyslovne prijali do omSového vierovyznania, ze Duch Svity po-
chadza ,aj od Syna“. Ked vsak v druhej polovici 9. storocia niektori na
Vychode vyslovne zacali popierat vychadzanie Ducha Svitého aj od Sy-
na, bol tento vyraz na Zapade vSeobecne vyslovne vsunuty do vyznania
viery na zdoraznenie pravej nauky a definovany na unionistickych sne-
moch v Lyone v roku 1274 a vo Florencii v roku 1439.

4.4. Boh - Syn je prejavom Otcovho poznania,

preto je splodeny

Druha bozska osoba sa vo Svitom pisme oznacCuje ako BoZie ,Slo-
vo“ (Jn 1, 1), ako Bozia mudrost od vecnosti zrodena (porov. Sir 24,
5; Prisl 8, 24; 1 Kor 1, 24), ako ,obraz neviditelného Boha“ (Kol 1, 15;
Hebr 1, 3). Tieto mena znamenaji, ze Syn pochadza od Otca tym, Ze
Otec vecne vyslovuje poznanie svojej bytosti vo ve¢nom Slove.

KedZe teda druha bozska osoba je prejavom Otcovho poznania, pre-
to je splodena, je jedinym a jednorodenym Bozim Synom (porov. [37,
s. 36]). Sv. Tomas to takto objasnuje: Hmotné plodenie, zname u hmot-
nych zivych tvorov, je ukon, ktory smeruje k vzniku podobnej bytosti,
akou je sploditel. Z nasSich duchovnych ukonov zasa poznanie smeruje
k tomu, aby v sebe vytvorilo a vautornym slovom, ¢ize pojmom, v sebe
vypovedalo podobnost poznanej veci. Teda ukon duchovného pozna-
nia a ukon hmotného plodenia sa akosi podobaju na seba, lebo oba sme-
ruju k vytvoreniu podobnosti, obrazu, svojho povodcu. Preto o druhej
bozskej osobe, ktora pochadza ako prejav Otcovho poznania, pravom
hovorime, Ze je splodena, je vecnym Synom Boha - Otca (porov. [5; I,
1, 2715 [1, IV, 11 - 14]; [130, s. 157D.

4.5. Boh - Duch Svdity je prejavom spolocnej lasky
Otca i Syna, avSak nie je splodeny

Tretia bozska osoba sa vo Svitom pisme akoby svojskym a zvlastnym
menom nazyva Duchom Svitym, - hoci aj Otec aj Syn je uplne duchov-
na a nekonec¢ne svita bytost. Ked sa teda tretej bozskej osobe zvlast- — 51 —
nym spdsobom pripisuje duchovnost a svitost, poukazuje to na pova-
hu jeho povodu. V tom zmysle, ze dychtit po nieCom je prejavom vole
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a lasky, svitost je tiez dokonalostou lasky. Okrem toho sa Duch Svity
vo Svitom pisme nazyva darom (porov. Sk 2, 38; Rim 5, 5). Dar je vSak
tiez prejavom dobroprajnej lasky.

A tak tieto osobné mena tretej bozskej osoby naznacuja, ze Duch Svi-
ty pochadza od Otca a Syna ako prejav, ako dych ich spoloc¢nej lasky.
Musime si vSak pritom byt vedomi vysSie spomenutej definicie Druhé-
ho lyonského a Florentského snemu, ze Duch Sviity pochadza od Otca
a Syna ,ako od jedného povodcu a jedinym dychanim“. Nie su tu teda
dva dychy - jeden Otcov a druhy Synov -, lebo Otec a Syn voci Duchu
Svitému su iba jedinym pdvodcom, jedinym dychatelom (unus spira-
tor) jediného dychu, Cize prejavu svojej spoloCnej lasky. A tymto dy-
chom spolocnej lasky Otca a Syna je Duch Svity.

Tretia bozska osoba vsak nie je splodena, lebo pochadza ako pre-
jav spolo¢nej lasky Otca a Syna. Ukon lasky vSak nesmeruje k vytvore-
niu podobnosti - ako plodenie - ale znamena naklonnost k poznanému
dobru. Duch Svity je touto naklonnostou spoloc¢nej lasky Otca i Syna,
ako jediného povodcu, jedného dychatela, Ducha Svitého. Tato okol-
nost potvrdzuje aj poradie - nie sice ¢asové, ale logické - dvoch pocha-
dzani v Bohu, aj ta dogmu, ze Duch Svity pochadza ,aj od Syna“. V po-
radi najprv je pochadzanie poznanim - to je plodenie Syna - a potom
pochadzanie laskou - to je pochadzanie Ducha Svitého - lebo milovat
mozeme len to, co pozname. A ako prejav lasky vychadza z milujuce-
ho tak, ze predpoklada poznanie, tak Otec spolu so Synom, s prejavom
svojho poznania, alebo - podla vyrazu, pouzivaného niektorymi gréc-
kymi cirkevnymi otcami - ,Otec cez Syna“, t. j. cez svoje vyjadrené po-
znanie, je povodcom tej naklonnosti, toho plamena lasky, ktorym je
Duch Svity.

4.6. Pozndmky

1. Teologovia pravom poukazuju na to, Ze pochadzania v Bohu su preja-
vom Bozieho zivota, ktory sa prejavuje dvoma ¢innostami: poznanim
a chcenim. Preto su v Bohu dve pochadzania: jedno ¢innostou po-
znania, ktorym Otec plodi Syna a druhé ¢innostou vole, ktorou Otec
a Syn jedinym dychom lasky dychaja Ducha Svitého. V stvorenom
duchu - teda aj v Iudskej dusi - je vela rozlicnych ukonov poznania
a chcenia. Tieto su iba akcidentalne. Bozie Slovo vsak, ktorym Otec
vypovie svoje poznanie, je jediné, vecné a podstatné, t. j. totozné
s bozskou podstatou. Podobne Duch Svity je veCnym a podstatnym
dychom lasky Otca a Syna, teda tiez je totozny s bozskou podstatou.

2. Pochadzanie bozskych osOb neznamena, ze tieto osoby vznikaju.
Nemame adekvatny vyraz na tato ¢innost. Tri bozské osoby st tou
istou, jedinou, vecnou, nevzniknutou bozskou podstatou. Pochadza-
nie dvoch 0s6b v Bohu je iba v tom zmysle, ze vecna bozska podstata
je v druhej bozskej osobe ako prejav Otcovho poznania - tym po-
chadza Syn - a v tretej bozskej osobe je bozska podstata ako prejav
Otcovej a Synovej spolocnej lasky - tym pochadza Duch Svity.



3. Je samozrejmé, Ze aj Syn aj Duch Svity ma bozské poznanie aj boz-
sk lasku a vobec vSetky bozské vlastnosti. Z toho vsak nevyplyva,
zeby napriklad zo Synovho poznania pochadzal dalsi Syn a od toho
zas dalsi, a tak dalej do nekonecna. Bozské poznanie je len v Otcovi
tak, Ze on toto poznanie vypovie, t. j. hovori Slovo, a tym plodi Syna.
V Synovi je toto poznanie tak, ze on je tym hovorenym Slovom Otca.
V Duchu Svitom je toto poznanie tak, zZe je totozné s bozskou pod-
statou, ktori ma Duch Svity na zaklade svojho vecného povodu od
Otca a Syna. Teda kazda bozska osoba ma cela bozska podstatu a je
s nou totozna, ale kazda inak: Otec bez povodu, Syn od Otca, Duch
Svity od Otca a Syna (porov. [37, s. 36 - 38)]).

Tajomstvo Najsvitejsej Trojice nam bolo zjavené v ekonomii spasy,
predovsetkym v Kristovi, ktory bol poslany na svet skrze Otca a ktory
spolu s Otcom posiela Boziemu fudu Ducha Ozivovatela. Toto zjavenie
dalo tiez veriacim isté poznanie vnatorného zivota Boha, v ktorom ,je
to Otec, ktory plodi, je to Syn, ktory je plodeny, a je to Duch Svity, kto-
ry vychadza“, maju ,ta istu prirodzenost, sa rovni, rovnako vSsemohuci
a rovnako vecni“ [62, s. 39].

5. Styri realne a podstatné vztahy v Bohu

V Bohu su Styri redlne a podstatné vztahy: otcovstvo, synovstvo, ak-
tivne dychanie a pasivne dychanie. Tri z nich su si protikladné. Tieto tri
protikladné vztahy: otcovstvo a synovstvo a pasivne dychanie su tri roz-
dielne bozské osoby.

Nauka o podstatnych vztahoch v Bohu nam podava dovod a vysvet-
luje otazku: precCo a ako je to, ze tri rozdielne bozské osoby nie su tra-
ja bohovia, ale len jeden jediny, Gplne jednoduchy Boh? Preto, lebo len
tym sa tri bozské osoby medzi sebou realne rozliSuja, Ze jedina boz-
ska podstata jestvuje trojitym rozdielnym sposobom, ako tri podstat-
né protikladné vztahy. Sposob jestvovania vSak nepridava veci nejaka
suciastku, ani nevnasa do veci nejaké rozdelenie, atd., ale len oznacu-
je, ako vec jestvuje. Napriklad ak mame urcité mnozstvo mikkého vos-
ku, mo6zeme mu dat - postupne - rozlicnu podobu, rozlicny sposob
jestvovania. V tych rozlicnych podobach vsak jestvuje ten isty vosk, to
isté mnozstvo, tej istej vahy, tej istej farby atd. Viera nas teda udi, Ze to,
¢o je Boh, to je jedina, nekonecne dokonald, uplne jednoducha boz-
ska podstata. AvSak na otazku: ako jestvuje Boh, viera odpoveda: Boh
jestvuje trojitym podstatnym rozdielnym sposobom, ako tri medzi se-
bou rozdielne podstatné protikladné vztahy, ako tri rozdielne bozské
osoby.

Vztah (relatio) - ako ho v prirode pozname - je pomer jednej by-
tosti k druhej, t. j. sposob, ktorym je jedna bytost k druhej zamerana.
Pri vztahu sa rozoznava:

1. Podmet vztahu (relatum), t. j. bytost, ktora ma nejaky vztah k inej
bytosti;
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2. Predmet vztahu (correlatum), t. j. bytost, ku ktorej ma doty¢ny pod-
met ten svoj prislusny vztah;
3. Zaklad vztahu (fundamentum), t. j. dovod, na zaklade ktorého ten
vztah medzi podmetom a predmetom jestvuje.
Vztah je len vtedy realny - skuto¢ny -, ak aj podmet aj predmet vzta-
hu skutocne jestvuju a su od seba rozdielni, a tiez aj prislusSny zaklad
vztahu je skutoCny.

5.1. V Bohu su Styri redlne vztahy: otcovstvo, synovstvo,
aktivne dychanie a pasivne dychanie

V Bohu su Styri realne vztahy: otcovstvo, synovstvo, aktivne dycha-
nie a pasivne dychanie, lebo v Bohu st dve pochadzania: plodenie Sy-
na a dychanie Ducha Svitého a z kazdého tohto pochadzania vyplyvaja
dva vztahy: z prvého pochadzania vyplyva vztah otcovstva k splode-
nému Synovi a vztah synovstva splodeného Syna k Otcovi. Na zaklade
druhého pochadzania je v Otcovi a Synovi - ako v jednom dychatelo-
vi - vztah aktivneho dychania, t. j. byt dychatelom, k Duchu Svitému
a v Duchu Svitom vztah pasivneho dychania, ¢ize byt dychom, k svoj-
mu pdvodcovi, t. j. k Otcovi a Synovi ako k jednému dychatelovi.

Svité pismo naznacCuje vztahy v Bohu tym, Ze bozské osoby ma-
ju vztazné mena: Otec, Syn a Duch Svity. Z cirkevnych otcov najmi
sv. Augustin zdoraziuje trojicné vztahy a v nich vidi vysvetlenie toho,
ze bozské osoby st skuto¢ne rozdielne, a predsa tato ich rozdielnost ne-
narusSuje jedinost bozskej podstaty, lebo kazda bozska osoba voci sebe
samej je tym istym jedinym Bohom, tou istou jedinou boZskou podsta-
tou. Bozské osoby vsak tym, Ze su voci sebe v protikladnych vztahoch,
sa medzi sebou rozliSuja. Otec voci sebe je Bohom, ale voci Synovi je
Otcom, a tak sa od Syna odliSuje. Podobne Syn voci sebe je tym istym
Bohom, ale voci Otcovi je Synom, a tak sa od Otca rozliSuje. Taktiez
Duch Svity voci sebe je tym istym Bohom, ale je Duchom voci Otcovi
a Synovi ako jednému dychatelovi, a tak sa od nich rozliSuje.

O jestvovani vztahov v Bohu hovori snem vo Florencii v roku 1442
(porov. [37,s. 38 - 39]): ... vSetko v Bohu je jedno, kde sa nevyskytu-
je protiklad vztahu“ (In Deo omnia sunt unum, ubi non obviat relationis
oppositio; [34, €. 1330]; [89, ¢. 281 - 284]). Tato struc¢na veta krasne
vyjadruje tajomstvo NajsvitejSej Trojice (porov. [37, s. 39]).

Sv. Toma$ poukazuje na to, ze popierat realne vztahy v Bohu by
znamenalo popierat skutocny rozdiel bozskych osdb (porov. [5, I, 1,
28, 1D.

5.2. Vztahy v Bohu su podstatné, . j. sii totozZné
s bozZskou podstatou
KedZe v Bohu nie je nijaky akcident, preto tieto trojicné vztahy mozu
byt akcidentmi, ale kazdy tento vztah je bozstvo samo, kazdy je totoz-
ny s bozskou podstatou. V Bohu je otcovstvo to isté, co bozstvo, po-
dobne synovstvo je totozné s bozskou podstatou atd. Takze Boh celou



svojou bytostou je Otcom, celou bytostou je Synom a celou bytostou
je Duchom Svitym. Stvorené bytosti su vo vzajomnych realnych vzta-
hoch len na zaklade nejakého akcidentu, napriklad u fudského otca je-
ho otcovstvo nie je jeho podstatou a osobou, lebo ¢lovekom a Tudskou
osobou by bol aj keby nebol otcom (porov. [37, s. 39). Sv. Tomas po-
znamenava, ze bozska bytost prevySuje vSetky kategorie, preto niet pro-
tireCenia v tom, Ze je sucasne aj podstatou aj ma povahu podstatnych
vztahov (porov. AQUINO, T. De potentia, 8, 2. In: [37, s. 39]).

Najsvitejsia Trojica je absolutna jednota, lebo tri boZské osoby su Ci-
rou vztahovostou. Vzajomna transparentnost medzi bozskymi osobami
je plna a puto medzi jednou a druhou je totalne, pretoze tvoria absolut-
nu jednotu a jedinecnost [12, 54].

5.3. Tri trojicné boZské vztahy st voci sebe protikladné,
a preto sa od seba skutocne rozlisuju

Tieto tri protikladné troji¢né vztahy su: 1. otcovstvo, ktoré je v pro-
tiklade k synovstvu; 2. synovstvo, ktoré je v protiklade k otcovstvu;
3. pasivne dychanie, ktoré je v protiklade k aktivnemu dychaniu. Stvrty
vztah - aktivne dychanie - je sice v protiklade k pasivnemu dychaniu,
ale nie v protiklade k otcovstvu a synovstvu, preto ani nie je od nich
skutocne rozdielne, ale je v otcovstve a synovstve zahrnuté. To zname-
na, ze prvé dve bozské osoby uz tym, ze su Otec a Syn, su aj dychate-
lom Ducha Svitého.

Tieto tri vztahy vsak, ktoré sa protikladné, musia byt medzi sebou aj
skutocne rozdielne, lebo ni¢ nie je v protiklade voci sebe samému. Te-
da otcovstvo je skutocne iny vztah nez synovstvo a pasivne dychanie je
skutocne iny vztah nez voci nemu stojace - v otcovstve a synovstve za-
hrnuté - aktivne dychanie.

5.4. Tri protikladné podstatné vztahy v Bohu sii
tri rozdielne bozské osoby

Otcovstvo je Boh - Otec, synovstvo je Boh - Syn a pasivne dychanie
je Duch Svity. Kazda bozska osoba je protikladny podstatny vztah. O kaz-
dom z tychto protikladnych vztahoch plati definicia osoby: kazdy z nich
je kompletna rozumna substancia - bozska -, ktora ma povahu svojské-
ho sposobu jestvovania. Takto tri rozdielne boZské osoby su tri rozdielne
podstatné sposoby jestvovania tej istej jedinej bozskej podstaty, ktora pl-
nostou svojho bytia vyzaduje, aby jestvovala v troch protikladnych pod-
statnych vztahoch, teda v troch rozdielnych bozskych osobach.

5.5. Pozndmky

1. Tri bozské osoby nenazyvame abstraktnymi menami vztahov, napri-
klad otcovstvo atd., ale konkrétnymi menami osOb, napriklad otec,
atd. V Bohu totiz pre jeho uplnua jednoduchost abstraktum ako boz-
stvo, otcovstvo atd. je to isté, ako konkrétum, napr. Boh, Otec atd.
(porov. [37, s. 39 - 40]).
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2. Sv. Tomas pravom podotyka, ze rozdiel medzi bozskymi osobami je
.ten najmensi“, aky vobec moze byt pritom, Ze je to skutoény roz-
diel, ve¢ny a nezmenitelny. Tento rozdiel pozostava iba v tom, Ze
kazda bozska osoba inym spdsobom je tym istym jedinym nekonec-
ne dokonalym Bohom. KedZe rozdielnost bozskych osob sa zaklada
iba na protiklade vztahu, nevnasa rozdiel do prirodzenosti troch no-
sitelov tej istej jednej prirodzenosti. Jedna bozska osoba sa nelisi od
druhej tym, Ze je ,daco iné“, ale ze celou bytostou je ,protikladnym
vztahom* k inému (porov. [5, 1, 1, 40, 2]; [1, IV, 14].

3. Nauka o pochadzaniach a o vztahoch v Bohu nam osvetluje tajom-
stvo bozieho zivota. Ked na tento bozi zivot pozerame dynamicky,
javi sa nam - v dvoch pochadzaniach - ako plynuly dej. Ked nan po-
zerame staticky, javi sa nam - v Styroch podstatnych vztahoch - ako
ukonceny stav. KedZze my zijeme v Case a postupnosti dejov, [ahSie
chapeme bozie skutocnosti, ak su vyjadrené dynamicky. Preto nam
ich Bozie zjavenie vicSinou takto podava. O tajomstve Najsvitejsej
Trojice nas Boh poucuje tym, ze nam dava zjavenie o dvoch vecnych
imanentnych pochadzaniach v Bohu. Tajomstvo vtelenia je vyjadre-
né slovami, ze Bozi Syn ,zostupil z nebies“ (Jn 3, 13), tajomstvo po-
svitenia ¢loveka uskutoc¢nuje Boh tym, Ze mu zosle do srdca Ducha
Svitého (porov. Gal 4, 6), atd.

6. Dosledky trojicnych pochadzani a vztahov

6.1. Spolubytie a spoluzitie boZskych os6b

Tri bozské osoby sa navzajom prenikaji, v sebe navzajom prebyvaja
(porov. [37, s. 40 - 41]). Florentsky snem o tom hovori: ,Pre tuto jed-
notu Otec je cely v Synovi, cely v Duchu Svitom. Syn je cely v Otcovi,
cely v Duchu Svitom. Duch Svity je cely v Otcovi, cely v Synovi“ [34,
¢. 13311]; [89, 285]). Pan Jezi$ zdoraziuje: ,Ja som v Otcovi a Otec je vo
mne“ (n 14, 10).

Vzajomné prenikanie sa bozskych osob teologia pomenovala gréc-
kym slovom perichorézis. Na tuto perichorézu mozeme hladiet bud
dynamicky alebo staticky. Na zaklade dynamického ponimania sa ona
latinsky vola circumincessio a chape sa tak, ze Otec tym, ze plodi Sy-
na, odovzdava mu svoju podstatu a cely ide do Syna, taktiez Otec a Syn
- ako jeden dychatel - odovzdavaju Duchu Svitému svoju podstatu,
a tym ida do Ducha Svitého. Staticky sa perichoréza latinsky menuje
circuminsessio. Doraz kladie na ta skutocnost, Ze tri bozské osoby su ta
ista jedina bozska podstata, teda nemo6zu byt jedna mimo druhej, lebo
Ziadna z nich nemoze byt mimo svojej podstaty, ktord ma s ostatnymi
dvoma bozskymi osobami spolo¢nu.

Perichorézu si mozeme priblizit nasledujucim obrazkom, kde prie-
nik kruznic predstavuje jedini spolo¢nu bozsku podstatu. Tie Casti
kruznic, ktoré s mimo prieniku, znazorauju osobné vlastnosti jednot-
livych bozskych 0sob.



6.2. Poradie boZskych os6b

Medzi bozskymi osobami je nezmenitelné poradie, takze Otec je pr-
va, Syn druha a Duch Svity tretia bozska osoba. Toto poradie sa zakla-
da na tom, Ze Otec je povodcom Syna, a nie naopak, taktiez Otec spolu
so Synom je pdévodcom Ducha Svitého (porov. [37, s. 411). Inak ,ziad-
ny nepredchadza iného vecnostou, ani nepredstihuje dokonalostou,
ani neprevysuje mocou“ - hovori Florentsky snem [34, ¢. 1331]; [89,
285)).

6.3. Osobné vlastnosti boZskych osoéb

Osobné vlastnosti (proprietates personales) bozskych osob su tie,
ktoré nie su trom bozskym osobam spolo¢né, ale su zvlastnostou jed-
notlivych osob, takze nimi sa bozské osoby medzi sebou rozliSuju. Su to
predovsetkym tie isté, ktoré davaju kazdej osobe jej osobny svojraz. Ot-
covou osobnou vlastnostou je otcovstvo, Synovou synovstvo a osobnou
vlastnostou Ducha Svitého je pasivne dychanie alebo vychadzanie v uz-
som zmysle, t. j. nakolko sa odliSuje od Synovho pochadzania. Okrem
toho osobnou vlastnostou Otca je nenaroditelnost (innascibilitas), ked-
ze on od nikoho nepochadza.

V SirSom zmysle sa aj aktivne dychanie pocita medzi osobné vlast-
nosti z toho dovodu, Ze nie je spolo¢né trom bozskym osobam, ale iba
dvom: Otcovi a Synovi.

6.4. Trojicné privlastiiovania

Na zaklade osobnych vlastnosti jednotlivych bozskych osdb sa kona
takzvané trojicné privlastnovanie (appropriationes trinitariae). Pozosta-
va v tom, ze jednotlivé spoloc¢né Bozie vlastnosti alebo spolo¢né Bozie
diela pripisujeme len jednej bozskej osobe, pricom smernicou je osob-
na vlastnost tej-ktorej bozskej osoby. To znamena, ze jednotlivej boz-
skej osobe privlastiiujeme tie spolocné Bozie vlastnosti alebo tie spo-
lo¢né Bozie diela, ktoré maja akusi podobnost s osobnou vlastnostou
dotycnej bozskej osoby.

Z Bozich vlastnosti privlastiujeme: Otcovi vSemohucnost, Syno-
vi mudrost, Duchu Svitému dobrotu; Otcovi vecnost, Synovi rovnost,
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Duchu Svitému jednotu. Primeranost tychto privlasthovani je zrejma:
vecnost je bez pociatku, preto sa privlastiuje Otcovi, ktory je bez po-
vodu. Jemu sa privlastauje aj vSemohucnost, lebo tato dava vznik tvo-
rom a v Najsvitejsej Trojici dava povod - nie vznik! - ostatnym dvom
osobam. Synovi sa privlastinuje mudrost, lebo on je osobnym prejavom
Otcovej mudrosti. Duchu Svitému sa privlastiuje dobrota, lebo on je
osobnym prejavom lasky Otca a Syna.

Z Bozich diel privlastiujeme: Otcovi stvorenie, Synovi usporiadanie,
Duchu Svitému ozivovanie. Stvorenim veci vznikaju z nicoho len Bo-
zou volou, a tak stvorenie ma ist podobnost s osobnou vlastnostou Bo-
ha - Otca, ako pdévodcu ostatnych dvoch bozskych osob. V poriadku
sveta sa javi Bozia mudrost, preto usporiadanie tvorov sa privlastiuje
Bohu - Synovi. Dych je znakom zivota hmotnych zivych bytosti, preto
sa ozivovanie tvorov v duchovnej oblasti privlastiuje Duchu Svitému,
ktory je ve¢nym dychom lasky Otca i Syna.

6.5. Pozndmky

1. Privlastnovanim sa zdoraziuje rozdiel a osobna povaha jednotlivych
bozskych osob, ktoré este viac vynikne tym, ze sa kazdej osobe pri-
pisuje z Bozich vlastnosti a z Bozich diel to, ¢o nejako zvlast pouka-
zuje na osobny svojraz doty¢nej osoby. Treba vSsak mat na mysli, Ze
privlastnované Bozie diela alebo vlastnosti nepatria vylucne jednej
osobe, ale vSetkym trom.

2. V katechizme, kde sa len nakratko hovori o troch bozskych osobach,
zvykneme privlastiiovat Otcovi stvorenie, Synovi vykapenie a Duchu
Svitému posvitenie sveta. Tri bozské osoby su takto vyrazne a spravne
oznacené, ale treba pripomenut, Ze u Syna a Ducha Svitého sa tym ne-
vyjadruje Cire privlastnovanie, lebo napriklad hoci pri vykapeni sveta
ucinkuja vsetky tri bozské osoby, smrt Pana Jezisa, ktorou nas vykupil,
nie je spolo¢na vsetkym trom bozskym osobam, ale len druhej. Podob-
ne pri posviteni fudi posobia vsetky tri bozské osoby, ale tak, Ze toto
posvitenie sa deje poslanim Ducha Svitého do duSe Cloveka. Poslanie
vsak nie je Cire privlastnovanie (porov. [37, s. 41 - 42]).

6.6. Trojicné posielanie boZskych os6b

Klacom k pochopeniu novozakonnej nauky o Najsvitejsej Trojici je,
ako to prvy vyslovil Male z Abbey, pojem poslania (porov. Mt 15, 24;
Lk 1, 43; 7, 3; 9, 52; 14, 32; 19, 14.29.32; 20, 20; 22, 8; Jn 3, 17; 3, 34;
5, 36; 6, 29; 7, 29; 8, 22; 10, 36; 11, 42; 14, 16n.; 14, 25n.; 15, 26n.;
16,5 - 11; 17, 3.8.21.25; 20, 21; Sk 3, 20; 3, 26; 10, 36; 1 Jn 4, 9; 4, 14;
1 Pt 1, 12). Slovo ,poslanie* je vyraz pre spasonosny Bozi pohyb sme-
rom k clovekovi a pre jeho blizkost k ludom. V Starom zakone posiela
Boh prorokov, napr. Mojzisa, a to svojim slovom, svojou mudrostou ale-
bo svojim duchom.

Bol to novy spdsob poslania, ked Boh posiela svojho vlastného Syna
na svet - do Tudskych dejin. V Synovi je on sam pritomny. Tymto posla-



nim sa stal konajucou bytostou v ramci fudskych dejin. Ak vSetky posla-
nia sluzia dialogu Boha s ludmi, tak poslanie jeho Syna vytvorilo obdob-
ny pohyb medzi Bohom a ¢lovekom, ale na spdsob, akym vedu dialogy
Tudia sami medzi sebou. Toto poslanie ukazuje na uzku spolupatricnost
medzi Bohom a Synom, ktorého poslal, na druhej strane vsak vnatorny
rozdiel. Ked od Boha poslany Syn prelomil hranice medzi transcendent-
nou a imanentnou oblastou skuto¢nosti smerom spit, ,vratil“ sa k Ot-
covi a spolu s Otcom, s ,Bohom*, poslal Ducha Svitého. Boh je v Du-
chu Svitom so svojim oslavenym Synom pritomny v fudskych dejinach
medzi vzkriesenim, oslavenim a opitovnym prichodom JeziSa Krista
(porov. [114, s. 68]).

Bozie poslania su cesty Bozieho sebadarovania (sebakomunikacie).
Bozia kauzilna pricinnost obsahuje v sebe jedinost Bozieho konania.
Poslania vSak maja vztah k Boziemu konaniu z hladiska formalnej pri-
¢iny. Bozie poslania patria preto k inému usporiadaniu, nez je Bozie
kauzalne posobenie na tvory. V Sviatom pisme sa neraz hovori o posla-
niach. Je charakteristické, ze o Otcovi sa nikdy nevravi, Ze je poslany.
Poslany je vSak Syn od Otca (porov. Jn 3, 16nn.; 5, 23.36.38). Poslany je
aj Duch Svity, a to raz od Otca, raz od Syna, inokedy od Otca skrze Sy-
na (porov. Lk 24, 19; Jn 14, 16.26; 16, 7; Gal 4, 6).

Poslania su spOsoby Bozieho sebasprostredkovania (sebakomunika-
cie) tvorom. Co sa tyka poslania Logosa voci ¢lovekovi JeZiSovi, treba
poznamenat, Ze Boh existuje ako Otec tak, ze v akone poznavania plo-
di Syna a odovzdava sa mu, a takisto v akte lasky so Synom plodi Ducha
Svitého a so Synom sa mu aj darava. Naopak, personalita Syna je iden-
ticka so zrodenim a splodenim z Otca. V poslani Syna voci ¢clovekovi Je-
zisovi zo strany Otca, a s tym podmieneného sebasprostredkovania (se-
bakomunikacie) Syna JeziSovi nadobuda Jezis$ rovnakt personalnost ako
vecné Slovo. Vecné synovstvo Slova konstituuje zaroven osobnost ¢lo-
veka JeziSa. Takto Otec vecného Slova je zaroven Otcom cloveka Jezi-
$a, pretoze tento bol pojaty do vztahu k Otcovi, v ktorom sa Syn k ne-
mu nachadza. Ba tento vztah je ve¢nému Synovi nielen vlastny, ale je aj
podkladom jeho osobnosti v identite s podstatou. Podla toho ve¢né ot-
covstvo napriek svojej Bozej imanencii je zamerané na dejinné otcov-
stvo alebo viac na to, aby sa aj realizovalo voci ¢lovekovi Jezisovi. To sa
dosiahne tak, ze Clovek Jezi$ subzistuje v subzistencii Bozieho Logosa
(porov. [114, s. 184 - 185)).

Svité pismo casto hovori o poslani bozskych 0sob na svet. Napri-
klad: ,Ked prisla plnost ¢asu, Boh poslal svojho Syna, zrodeného zo ze-
ny... aby sme mohli dostat pravo synovstva. A kedZze ste [Bozi] synovia,
zoslal vam Boh do sfdc Ducha svojho Syna, volajaceho: Abba! Otce!*
(Gal 4, 4 - 6). Trojicné poslanie (missio trinitaria) je: ve¢né pochadza-
nie bozskej osoby, zamerané na jej zvlastnu pritomnost vo svete.

Poslanie vo vSeobecnosti sa deje bud na zaklade moci, ako nadriade- — 59 -
ny posiela podriadeného, bud na zaklade rady, ako lekar posiela choré-
ho do kapelov alebo na zaklade pdvodu, ako slnko vysiela uce alebo
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strom kvety. Je zrejmé, ze bozské osoby mozu byt posielané len na za-
klade povodu. To znamena, ze len tie dve bozské osoby mozu byt po-
slané, ktoré maja povod, totiz Syn a Duch Svity. Preto Otec nemoze byt
poslany, ale on posiela Syna, taktiez Otec a Syn posielaja Ducha Svité-
ho. Avsak hoci Otec nemdze byt poslany, predsa spolu so Synom aj on
prichadza do stdc spravodlivych a v nich prebyva v Duchu Svitom, kto-

rého im dava spolu so Synom (porov. Jn 14, 23).

Z poslania bozskej osoby vyplyva jej prichod na svet. KedZe bozska
osoba je aj tak vSadepritomna, tento jej prichod na svet - vyplyvajici z jej
poslania - znamena novy, zvlastny sposob jej pritomnosti vo svete. V sa-
mej bozskej osobe tym - samozrejme - nenastane nijaka skutoc¢na zme-
na, ale nastane nejaka zmena vo svete. Tato zvlastna pritomnost poslanej
bozskej osoby sa prejavi vznikom a jestvovanim nejakej reality vo svete.

RozliSuje sa: poslanie viditelné - vonkajSie a poslanie neviditelné -
vnuatorné. podla toho, ¢i sa zvlastna pritomnost poslanej bozskej osoby
prejavi aj navonok alebo nie.

Viditelné poslanie je dvojaké:

1. Podstatné: a tym je vtelenie Bozieho Syna, poslaného od Otca k lu-
dom v Tudskej prirodzenosti, s ktorou sa druha bozska osoba pod-
statne spojila.

2. Iné viditelné poslanie bolo naznakovité, pri ktorom poslana osoba
nebola podstatne spojena s vonkaj$im zjavom, ktorym naznacila svo-
ju zvlastnu pritomnost. Také bolo poslanie Ducha Svitého v podobe
holubice pri pokrsteni Krista. Toto bolo ¢iro naznakovité, lebo len
naznacovalo plnost milosti, ktora Kristus - ¢lovek mal uz od prvého
okamihu vtelenia. Dalsie viditeIné poslanie Ducha Svitého bolo na
prvé Turice v podobe vetra a ohnivych jazykov. Toto bolo naznako-
vité aj ucinné, lebo sposobilo aj vnatornt milost.

ViditeIné poslanie sa deje pre neviditelné poslanie.

Neviditelné - vnutorné - poslanie bozskych osob ma za ciel, aby sa
ve¢né pochadzania bozskych 0so6b akoby predizili do rozumnych tvo-
rov a v nich pokracovali, aby tak tieto tvory dostali cast na trojicnom
zivote a blazenosti samého Boha. KedZze v Bohu st dve pochadzania,
preto aj tieto vnatorné trojicné poslania sa dve, a to:

1. V pozemskom zivote posiela Otec a Syn do duse cloveka Ducha Svi-
tého pri udeleni posvicujucej milosti. Pri tomto poslani aj Otec a Syn
prichadzaju do duse - na zaklade perichorézy - tym, ze vdychnu clo-
vekovi svojho Ducha, nadprirodzeny zivot lasky (porov. Jn 14, 23;
Rim 5, 5).

2. Kto svoj pozemsky zivot skasky skonci v stave posvicujucej milosti,
tomu Boh - Otec na druhom svete - hned po smrti alebo po pri-
padnom odpykani ocistca - posle do duse svoje vecné Slovo, a tym
vznikne v dusi takzvané svetlo slavy. Tymto svetlom vidi dusa Boha
bezprostredne z tvare do tvare, aky je sam v sebe. Tak potom ma do-
konalu acast na trojicnom Bozom Zivote, lebo svetlom slavy poznava
Boha podobne ako sa on poznava vo ve¢nom Slove a posvicujicou



milostou, prinesenou z pozemského zivota, miluje Boha podobne,

ako sa on miluje v Duchu Svitom.

Poslania bozskych osob teda zahriuju a obsahuju celé dielo spasy
(porov. [37, s. 42 - 44]).

6.7. Imanentnd a ekonomickad Trojica

~Ekonomickou Trojicou“ nazyvame Najsvitejsiu Trojicu, ktora sa zja-
vuje a dava v dejinach spasy. Deje sa tak najprv v JeziSovi Kristovi, po-
tom vo vsetkych prejavoch Ducha Svitého, a tiez v tych prejavoch Otca,
ktorymi su Jezi$ Kristus a Duch Sviity pritomni v Cirkvi a skrze Cirkev.

»2Imanentna Trojica“ je v ramci tejto terminologie NajsvitejSia Troji-
ca, existujuca sama v sebe, vo vecnosti (porov. [37, s. 41 - 44]).

Az v priebehu cias si teologovia uvedomili skuto¢ny rozdiel medzi
,Bohom samym v sebe“ a ,Bohom pre nas“ (porov. [27, s. 246 - 247]).
Boh vo svojom absolitnom sebaodovzdani tvorovi sam seba dava tak,
Ze ,imanentna“, t. j. v samotnom Bohu existujuca Trojica je zaroven
»ekonomicka“, t. j. spdosobujuca spasu voci clovekovi. A naopak, tro-
jitost Bozieho vztahu k nam je uz pritomnostou Boha, aky je v sebe -
~trojosobného“ Boha (porov. [102, s. 370 - 371]; [45, s. 137]).

Teologicka diskusia. Sucasna triadologia sa zaobera objasnenim
vztahu medzi imanentnou a ekonomickou Trojicou, medzi ve¢nostou
a udalostami dejin spasy. V nedavnej dobe sa diskusia o tejto téme su-
stredila okolo takzvanej ,zakladnej axiomy“ (Grundaxiom) Karla Rah-
nera, ktora znie: ,Ekonomicka Trojica je imanentna Trojica a naopak.*
(porov. [96, s. 40]; [22, s. 331]). Tato Rahnerova axioma je vSeobecne
uznavana. [41, s. 187].

Tato téza ma sice svoje prednosti v doslednom vyluceni akéhokol-
vek, hoci len latentného, modalizmu'® alebo sabelianizmu'” a v pribli-

16 7 latinského slova modus, ¢o znamena hladisko, jedna z viacerych strinok. Bola
to heréza, ktora svojim priliSnym zdoraznovanim jednoty NajsvitejSej Trojice po-
pierala osobnu rovnost a rozdielnost Otca, Syna a Ducha Svitého. Jediny Boh sa
podIa nej stava Trojicou iba v spdsobe svojho posobenia navonok pri stvorent,
vteleni a posvicovani. Tento blud pokladal bozské osoby iba za rozdielne prejavy
jedného Boha. Objavil sa v Malej Azii na konci 2. a na zadiatku 3. storocia po Kris-
tovi a odtial sa rozsiril na Zapad a do Afriky. Jednou formou modalizmu bol takzva-
ny patripasianizmus, podla ktorého v umuceni a smrti Jezisa trpel a zomrel Boh
Otec; porov. VRAGAS, S. A KOL. Teologicky a ndbozensky slovnik. IL diel. L - Z.
Trnava : Spolok sv. Vojtecha - Vojtech, 2008, s. 68 - 69. Heslo Modalizmus; RAH-
NER, K., VORGRIMLER, H. Kleines theologisches Worterbuch, s. 280. Heslo Patri-
passianismus.

Je to heréza 3. - 4. storocCia, ktora popierala Najsvitej$iu Trojicu. Zakladatel je
Sabellius, ktory bol exkomunikovany v roku 220 v Rime. Je to druh monarchia-
nizmu. Trojitost v Bohu sa tyka len vztahov (spdsobov zjavenia) v sebe jediného
a toho istého Boha voci svetu. Vtelenim tak Boh prestava byt Otcom, nanebovstu-
penim prestava byt Synom; porov. RAHNER, K., VORGRIMLER, H. Kleines theo-
logisches Worterbuch, s. 318. Heslo Sabellianismus; TIZE. Teologicky slovnik,
s. 292. Heslo Sabellianismus.

17
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zeni nevyslovného tajomstva viery kazdodennému krestanskému Zi-
votu, napriek tomu slovné spojenie ,a naopak“ v sebe skryva nejedno
nebezpecenstvo.

Ak onticky ekonomicka Trojica uplne zavisi od imanentnej Trojice,
potom opacne tento vztah neplati, pretoze sloboda vec¢ného Stvorite-
la nemdze byt ,zvonku“ podmienovana stvorenou formou jeho zjave-
nia a sebadarovania. Gnozeologicky vsak plati relacia v opacnom zmys-
le, pretoze nase poznanie imanentnej Trojice celkom zavisi od Bozieho
zjavenia, a teda od ekonomickej Trojice. Zda sa teda, ze Karl Rahner vo
svojej ,zakladnej axiome“ zmiesava nielen obe vysSie zmienené rovi-
ny, ale aj ekonomicku Trojicou s imanentnou Trojicou. To vSak zname-
na zmiesavanie vecného, nepodmieneného a nestvoreného s dejinnym,
podmienenym a stvorenym.

Ak si uvedomime, ze vztah medzi imanentnou a ekonomickou Troji-
cou je identicky so vztahom medzi bozskou a fudskou prirodzenostou
vteleného Bozieho Syna, potom je kazdé zmiesavanie urcitou formou
monofyzitizmu, ktory vedie k tomu, Ze sa bud svet rozplynie v Bohu
alebo Boh vo svete.

Zasadny vztah jednoty medzi imanentnou a ekonomickou Trojicou
musi byt, mozno aj okrem iného, doplneny rozliSenim analogie. Tato
analogia je sice zakladom moznosti nasich avah o tajomstve imanentnej
Trojice, na druhej strane vSak predstavuje tiez nevyhnutné ohranicenie
nasho poznania, a preto imanentna Trojica nie je jednoducho vyvoditel-
na z ekondémie a zostava nevyslovnym tajomstvom vnutorného Bozie-
ho zivota. Inymi slovami, Deus revelatus (Boh, ktory sa zjavil) zostava
zaroven Deus absconditus (skryty Boh), pretoze apokalypsis (grécky:
zjavenie) a revelatio (latinsky: zjavenie) nie je jednoduché odhalenie
v zmysle Offenbarung (nemecky: zjavenie), ale znamena spritomnenie
tajomstva v novom $ate, v ktorom sa dava poznat a skryva zaroven (po-
rov. [96, s. 46 - 47]).

Holandsky teolog dominikan Edward Schillebeeckx povazoval rozli-
Sovanie Trojice na ,spasnoekonomicka“ a ,imanentnu“ za nezmyselné
(porov. [85, s. 380]).

7. Najsvitej$ia Trojica a ludsky rozum

7.1. Najsvdtejsia Trojica je tajomstvom viery

Nauka o NajsvitejSej Trojici prevySuje Iudsky rozum tak, Ze iba z Bo-
zieho zjavenia vieme, Ze Boh je trojosobny. Ked to zo Zjavenia uz vie-
me, predsa svojim rozumom nechapeme a nie je nam zrejmé, ako je to,
ze jeden Boh su tri rozdielne bozské osoby (porov. [37, s. 44]; [126,
s. 32)).

Sv. Tomas poukazuje na to, Ze Boha prirodzenym rozumom poznava-
me zo stvoreného sveta ako povodcu tvorov. Avsak tvory sa ucinkami
Bozej vSemohucnosti, ktora je spolocna trom bozskym osobam. Preto
sa v tvoroch neprezradzuje rozdielnost bozskych osob, ale iba ich spo-



lo¢na bozska vSemohucnost, ich spolo¢na jedina bozska podstata. A tak

trojosobnost Boha mozeme poznat len z Bozieho zjavenia. Ale i ked ta-

to pravdu z Bozieho zjavenia uz aj vieme, nevieme ju svojim rozumom

pochopit (porov. [5, 1, 1, 32, 1]).

V stvorenom svete je napriklad kazda fudska osoba prave tym oso-
bou, zZe je od inych [udi oddelena, kazda ma svoju vlastnu, konkrétnu
rozdielnu Tudskd prirodzenost, tri fudské osoby su aj tri ludské priro-
dzenosti. Naproti tomu tri bozské osoby st od seba neoddelitelné, lebo
st len jedno bozstvo, jedna a ta ista bozska prirodzenost.

Nechapeme ani trojicné pochadzania, lebo skor sa nam pozdava, ze
napriklad plodenie je v ¢iro duchovnej bytosti voObec nemozné. Okrem
toho plodenim, aké vo svete pozname, vznika nova prirodzenost, nova
podstata toho istého druhu. O Bohu vsak uz prirodzenym rozumom po-
znavame, ze moze byt len jeden jediny, jedina bozska podstata (porov.
[37, s. 44]; [79, s. 143]; [127, s. 154 a 155]).

Sv. Tomas este pripomina, ze ten, kto sa pokasa dokazovat trojosob-
nost Boha prirodzenym rozumom, robi viere krivdu v dvojakom smere:
a) znizuje jej dostojnost, akoby viera - ¢erpana z Bozej mudrosti - ob-

sahovala iba také pravdy, ktoré aj rozum vie dokazat, a nie ,tajomnu,

skryta Boziu mudrost“ (1 Kor 2, 7);

b) stazuje inym ludom cestu k viere, lebo budi dojem, ze pravdy viery
prijimame pre takéto - z prirodzeného rozumu cerpané - nepresved-
¢ivé dovody. Preto sv. Tomas zdoraziuje, ze pravdy viery treba do-
kazovat z autority voci tym, Co autoritu, napriklad Boha alebo Cirkvi,
prijimaju. Voci ostatnym vsak staci dokazovat to, ze nie je nemozné
- t. j. nie je proti rozumu - ¢o hlasa viera (porov. [5, 1, 1, 32, 1]).

7.2. Trojosobnost Boha neprotireci rozumu

Protirecenie by bolo vtedy, keby sme tymto tajomstvom tvrdili o Bo-
hu skutocnosti, ktoré si odporuju a navzajom sa vylucuja. Avsak tajom-
stvo ni¢ takého neobsahuje. Neudi, ze jeden Boh su traja bohovia ale-
bo ze tri bozské osoby su jedna osoba. U¢i vSak, Ze jeden Boh su tri
bozské osoby, totiz ze jedina bozska podstata jestvuje ako Trojica s tou
podstatou totoznych, ale medzi sebou relativne - t. j. vztahmi povodu
- rozliSenych troch osob. Aj tak mozno povedat, Ze jedina bozska priro-
dzenost je majetkom troch, s tou prirodzenostou totoznych, ale medzi
sebou relativne rozdielnych 0s6b - majitelov.

Ludsky rozum vie riesit vSetky namietky, vznasané proti tomuto ta-
jomstvu aj proti inym tajomstvam viery. Tak napriklad neobstoji namiet-
ka: Otec je Boh, Syn je tiez Boh, teda Otec je Syn. V tejto namietke je
logicka nespravnost, ktora sa filozoficky vola: ,Stvorost terminov“ (qua-
ternio terminorum). Pojem Boh sa totiz v premisach berie tuplne v tom
istom zmysle, o je nespravne, lebo Otec je inym sposobom Boh nez
Syn. Otec je Boh tym sposobom, Ze plodi Syna, Syn je Boh tym sposo- — 63 -
bom, Ze je splodeny. A prave v tomto rozdielnom podstatnom spdsobe
tkvie ich relativna rozdielnost.
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7.3. Tajomstvo Najsvditejsej Trojice sa da rozumom trocha
objasnit
Toto objasnenie sa deje rozlicnym sposobom. Predovsetkym teolo-

gia vypracovala presné a primerané pojmy na vyjadrenie tohto tajom-
stva, takze vieme o nom presne, urcite a jednoznacne hovorit (porov.
[37, s. 44 - 45]). Sv. Tomas podava o tom jasné pravidla. Hlavaym pra-
vidlom je, aby sa pouzivali vyrazy, ktoré spravne vyjadruju tak jedno-
tu bozskej podstaty ako i trojicu bozskych osob a ich vzajomné vztahy.
Z tohto hlavného pravidla vyplyvaju tieto podrobné pravidla:

1.

Abstraktné slova, ak nie su relativne, lez absolutne, napriklad slova:
bozstvo, podstata, prirodzenost, oznacuja bozska bytost ako jedinu
a spolo¢nu trom osobam bez toho, Zeby vyjadrovali jej osobnostna
povahu. Preto sa mozu pouzivat len v jednotnom disle, napriklad jed-
na bozska podstata, jedna prirodzenost, a nemodze sa o nich tvrdit
nieco, €o nie je trom osobam spolo¢né. Napriklad nemozno pove-
dat, Ze bozska podstata plodi alebo je splodeni, lebo plodi len Otec
a len Syn je splodeny.

. Konkrétne slova, ak su absolutne - napriklad slova: Boh, Stvoritel

- tiez oznacuju jedinu bozsku bytost, sucasne vSak vyjadruju aj jej
osobnostnu povahu, avsak neurcuju vyhradne, o ktorti osobu ide.
Ked teda povieme slovo ,Boh“ alebo ,Stvoritel“, méZeme ho pove-
dat tiez len v jednotnom disle, lebo oznacuje jedint bozskua bytost.
KedZe vsak tieto slova vo vSeobecnosti vyjadruja aj osobnostnu po-
vahu Boha, musime zo suvisu reci urcit, o ktorych bozskych osobach
alebo o ktorej bozskej osobe je rec. Takéto slovo totiz moze zname-
nat bud vsetky tri osoby, napriklad Boh - Otec, Syn i Duch Svity - je
nekonecne dokonaly, Stvoritel - Otec i Syn i Duch Svity - urcil svetu
prirodné zakony. Moze vSak znamenat aj len niektort osobu, napr.
Boh (Otec) poslal na svet svojho Syna; Boh (Syn) sa stal clovekom;
Jezi$ Kristus je ,Boh (Syn) z Boha (Otca)“, ako hovori omSové, t. j.
Nicejsko-konstantinopolské krédo. Panna Maria je Matkou Stvoritela
(Syna).

. Muzsky rod obycajne oznacuje osobu, stredny rod vSak podstatu

(porov. [5, 1, 1, 39]). Preto hovori Stvrty lateransky snem, Ze ,iny je
Otec, iny je Syn, iny je Duch Svity, nie vSak (daco) iné; ale to, Co je
Otec, je i Syn i Duch Svity“ [34, ¢. 805]; [89, ¢. 279D.

Podla slov Prvého vatikanskeho snemu moze ludsky rozum ziskat ne-

jaké - a to velmi uzitocné - poznanie tajomstiev jednak analogiami zo
stvoreného sveta, jednak zo suvisu tajomstiev medzi sebou a z ich savi-
su s poslednym cielom ¢loveka.

a) Analogie, t. j. akési podobnosti a obrazy Najsvitejsej Trojice sa hojne

nachadzaju v celom stvorenom svete. Mnohé hmotné veci mozu byt
v trojakom skupenstve: v tuhom, kvapalnom a plynnom, ako lad, vo-
da, para. Takou analogiou su tri rozmery: dizka, Sirka, vyska; strom
ma Kkoren, pen, haluze; peknym podobenstvom NajsvitejSej Trojice
je: slnko, jeho svetlo a jeho teplo; dalej ludska dusa, jej sebapozna-



nie a sebalaska. Dusa akoby splodi sebapoznanie a sebalaskou miluje
svoju spoznanu dokonalost.

b) Suvis tajomstva NajsvitejSej Trojice s ostatnymi tajomstvami viery
a s poslednym cielom cloveka je ten, ze NajsvitejSia Trojica je zakla-
dom a ciefom vSetkych ostatnych tajomstiev, a tak je i poslednym,
a to nadprirodzenym cielom ¢loveka. Najsvitejsia Trojica je tajom-
stvom samého vec¢ného vnutorného, nekonecne blazeného Bozieho
Zivota. Ostatné tajomstva, ako vtelenie, vykapenie, posvitenie, maja
zaciatok v Case. Najsvitejsia Trojica je ich pramenom a cielom, lebo
smeruja k tomu, aby Tudia mali Gc¢ast na zivote - a tym na blazenosti
- NajsvitejSej Trojice. Takto je NajsvitejSia Trojica zakladom nasho
nadprirodzeného zivota i jeho poslednym cielom, lebo nas Boh po-
volal k ucasti na svojom trojicnom Zivote.

7.4. Vyznam zjavenia tajomstva Najsvdtejsej Trojice

1. Zjavenie tajomstva NajsvitejSej Trojice prinieslo uzito¢nost aj priro-
dzenému filozofickému badaniu, lebo dalo podnet na presnejsie ur-
cenie a rozliSovanie pojmov podstaty, prirodzenosti, osoby, vztahu
a na zistenie vzajomného pomeru tychto metafyzickych prvkov, ako
sa uplatnuju aj v oblasti stvoreného bytia.

2. Pre teologiu toto tajomstvo poukazuje na nekonecna hibku a blaze-
nost Bozieho Zivota, ktory pozostava vo vecnom spolocenstve troch
bozskych osob. Dalej zdoraziluje BoZiu transcendentnost, ktora sa
tak vyrazne javi v tom, ze nekonecne dokonala Bozia bytost pre pl-
nost svojho bytia nutne vyzaduje, aby jestvovala takymto trojitym
svojraznym rozdielnym spdsobom, - ako tri bozské osoby - na roz-
diel od akéhokolvek dokonalého tvora, kedZe stvorena rozumna
bytost moze byt iba jednou osobou. Napokon poukazuje i na BoZiu
sebestacnost v tom zmysle, Ze Boh nijako nie je odkazany na tvory,
lebo jeho nekonecna vnuatorna slava, ku ktorej ni¢c nemozno pridat,
je v jeho trojicnom Zivote nevyslovne zvyraznena v ziare vecného
Slova a v laske Ducha Svitého.

3. Tajomstvo NajsvitejSej Trojice dava aj prirodzenému spoloc¢enskému
ludskému zivotu vzacne praktické smernice, lebo je nekonecne doko-
nalym vzorom pre harmonické vyrovnanie a zjednotenie vsetkych - aj
protikladnych - opravnenych snah a poziadaviek v zivote kazdej, tak
v mensej ako i vo vicsej fudskej spolocnosti. Ako v NajsvitejSej Trojici
Otec a Syn - dve protikladné osoby - su jedno v dychu svojej spoloc-
nej lasky, v Duchu Svitom, tak maja byt vSetky vztahy ludského zZivota
vyrovnané a zjednotené uprimnou laskou, ktorej vzorom a pramenom
je Trojjediny Boh. Kiez by sa napriklad i v zivote [udi ¢im dokonalejsie
uskutocnovalo to, Ze byt otcom a byt synom - a kazdy podobny lud-
sky spolocensky vztah - by bol takym vztahom, ktory by bol sucasne
samosebou preniknuty aplnou vzajomnou laskou, do ktorej by obe — 65 -
stranky vlozili celu svoju bytost, ako Boh - Otec a Boh - Syn si v Du-
chu Svitom odovzdavaja svoju nekonecnua spolo¢nu lasku.
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4. Na$ nadprirodzeny zivot sa zaklada na zivote NajsvitejSej Trojice.
Boh chce svoj trojicny zivot do nas akoby presadit a chce ho v nas
zopakovat. Poslanim Ducha Svitého do duse nam dava uz na zemi
nadprirodzeny Zivot posvicujucej milosti a poslanim vec¢ného Slova
do duse spravodlivych po smrti da im svetlo slavy, a tym plna ucast
na BoZom trojicnom Zzivote, ucast na samej blaZzenosti Boha.

Z toho vidime, ze cely nas zivot ma byt zamerany na to, aby sme do-
siahli ¢cim dokonalej$iu ucast na zZivote Najsvitejsej Trojice (porov. [37,
s. 46 - 471; [UR, 15]), aby sme stale rastli v posvicujucej milosti, a tak
vo vecnosti dosiahli tomu primerane vysoky stupen nebeske;j slavy.

Preto si v zivote stale pripominame NajsvitejSiu Trojicu: v jej mene
za¢iname a na jej slavu venujeme svoje modlitby: v jej mene nas Cir-
kev zrodila k nadprirodzenému zivotu sviatostou krstu a v jej mene nas
sprevadza pozehnanim v celom Zivote. Napokon v jej mene nas posil-
nuje na poslednu cestu pri odchode z tohto sveta a odporaca nas do
milosrdenstva Trojjediného Boha: Otca i Syna i Ducha Svitého (porov.
[37,s. 47D.

8. Ekumenicky pohlad

Viera v trojjedinost ma velky ekumenicky vyznam. Spaja Rimskoka-
tolicku cirkev s pravoslivnymi. Aj reformatori si ju ponechali. V Smal-
kaldskych c¢lankoch Martin Luther vyslovne tvrdi: o vzneSenych prav-
dach bozskej velebnosti nieto sporu ani hadky (porov. [132, s. 87]). Tak
(Lutherovo) Augsburské vyznanie, ako i (obnoveny) Heidelbersky kate-
chizmus sa priznavaju k trojjedinému Bohu. Ekumenicka rada cirkvi sa
podla zakladného Statatu chape ako ,spolocenstvo cirkvi, ktoré vyzna-
vaju podla svedectva Svitého pisma Pana JeziSa Krista za Boha a Spasi-
tela, a preto sa spolocne usiluju o to, k comu su povolani: k slave Boha
Otca, Syna a Ducha Svitého*.

Obsah tohto ekumenického vyznania viery v trojjediného Boha moz-
no najkratSie vyjadrit formou jeden Boh v troch osobdch. Vo vyznani
sa teda netvrdi, Ze jedna osoba = tri osoby, jeden Boh = traja bohovia.
To by bol nezmysel. (porov. [132, s. 87 - 88]). Symbolum Quicumque
(porov. [34, s. 501; [89, s. 443]) v tomto ohlade znie: ,Vyznavame jed-
ného Boha v Trojici a Trojicu v jednote bez mieSania 0sob a bez delenia
podstaty.“ (porov. [34, ¢. 75]; [89, C. 915]).

Podobne ¢itame v prefacii na sviatok NajsvitejSej Trojice: ,Lebo ty
so svojim jednorodenym Synom a Duchom Sviitym si jeden Boh, si je-
den Pan: nie ako jedina osoba, ale ako Trojica 0sOb jedinej bozskej pod-
staty.“ (porov. [132, s. 88]; [100, s. 353]).

9. Antitrinitarne herézy v dejinach

Vsetky bludy, popierajiuce tajomstvo NajsvitejSej Trojice, maja svoj
povod a zdroj v probléme, stojacom pred ludskym rozumom: ako po-
chopit a uviest do saladu jednotu Bozej prirodzenosti s Trojicou boz-



skych osob. Vznikali z nepochopenia zakladnych pojmov alebo z pre-
hnaného racionalizmu, usilujuceho sa odstranit tajomstvo. Mozno ich
rozdelit do dvoch skupin:

1. skupina popiera priamo alebo nepriamo jednotu Bozej prirodzenosti

- triteizmus;

2. skupina popiera Trojicu 0sob v Bohu, a to dvojakym sposobom:

a) alebo sa popiera realny rozdiel medzi bozskymi osobami - monar-

chianizmus a modalizmus;

b) alebo sa popiera pravé bozstvo druhej alebo tretej osoby, ¢im sa
podriaduju prvej, ktora jedina je pravy Boh - subordinacianiz-
mus.

Autorom krestanského staroveku nestacilo prijat vieru v Najsvitejsiu
Trojicu, ale sa pokuasali na zaklade gréckej terminologie hlbSie prenik-
nut do vztahov, ktoré vznikaji medzi jednotlivymi osobami. Toto bolo
prilezitostou na vznik roznych bludov, zaroven vSak pomohlo presne
formulovat dogmu.

9.1. Monarchianizmus

Zastancovia tohto nazoru uznavali len jedina bozska osobu (z gréc-
keho: monos, arché = vlada jedného; (porov. [54, s. 155]; [103, s. 129 -
131]). Uz koncom 1. storocia popierali Kristovo bozstvo z pozicie ustr-
nutého monoteizmu zidovski bludari, Cerinth a ebioniti (porov. IRENE]J.
Adversus haereses, I 26. In: [54, s. 155]). Koncom 2. storocia udil tzv.
monarchianizmus, 7ze v Bohu je len jedna osoba (Monarchiam tene-
mus; TERTULIAN. Adversus Praxeam, 3. In: [54, s. 155].). Podla postoja
k osobe Jezisa Krista sa monarchianizmus rozdeluje na dva smery:

a) dynamicky alebo adopcidnsky monarchianizmus, ktory udi, ze
Kristus je len obycajny Clovek, ktorému sa dostalo moci (dynamis)
ducha, Bozej mudrosti; aj ked nadprirodzenym sposobom zrodeny
z Ducha Svitého a z Panny (Filos antropos), pri krste bol velkou mie-
rou vybaveny bozskou silou a Bohom prijaty za syna (adopcia).
Hlavnymi stupencami tohto bludu boli: Theodot Kozeluh z Byzancie,
ktory tento blud priniesol okolo roku 190 do Rima a papez Viktor 1.
(189 - 198) ho vylacil z Cirkvi. Dalej antiochijsky biskup Pavol zo
Samosaty, ktorého synoda v Antiochii v roku 268 zosadila ako bluda-
ra a biskup Photinus zo Sirmia, ktorého v roku 351 zosadila synoda
v Sirmiu.

b) modalisticky alebo patripasidansky monarchianizmus sa pridiza
pravého Kristovho bozstva a zaroven Bozej jednoosobnosti tak, ze
udi, ze Otec sa stal v JeziSovi Kristovi ¢clovekom, za nas trpel a umrel
(Pater pasus est - patripasiani).

Hlavnymi stipencami tohto bludu boli: Noetus zo Smyrny, proti kto-

rému napisal sv. Hyppolit Rimsky dielo Contra haeresim Noeti (Proti

Noetovmu bludu) a maloazijsky vyznavac Praxeas, proti ktorému bo- — 67 -

joval Tertulian v diele Adversus Praxeam (Proti Praxeovi). Sabellius

(okolo roku 220) rozsiril tento blud aj na Ducha Svitého a ucil, ze



v Bohu je jedna hypostaza'® a tri prosopa' Ze zodpovedaju svojim
trom roznym spdsobom zjavenia.” V stvoreni sa vraj prejavuje jedno-
osobny Boh ako Otec, vo vykupeni ako Syn a v skutkoch posvitenia
ako Duch Svity. Papez Kallistus (217 - 222) vylucil Sabellia z cirkev-
ného spolocenstva. Proti tomuto bludu menej Stastnym sposobom
bojoval (porov. [54, s. 155 - 156]; [93, s. 61]) alexandrijsky biskup
Dionyzius (okolo 247 - 264), ktorého papez Dionyz autoritativne od-
sadil (porov. [34, €. 112 - 115]).

9.2. Subordinacianiznus

Na rozdiel od sabeliinskeho modalizmu, subordinacianizmus pred-
poklada tri rozdielne osoby v Bohu, ale odnima druhej a tretej osobe
rovnost s Otcom, a tym aj pravé bozstvo.?! Patri sem:

a) Arianizmus: Alexandrijsky knaz Arius (+ 336), opierajic sa 0 monar-
chiansky nazor, podla ktorého Boh je nevyslovny a nema sebe rovné-
ho, udil, ze modze byt len jedina bozska osoba a rozdielna od vsetké-
ho, o je. Vsetko mimo Boha Otca povstalo len z jeho vole, i Syn, kto-
ry je jeho tvorom pred ostatnymi tvormi, vytvoreny z nicoho. Teda
Logos nie je od vecnosti, a nie je splodeny z Otca. Nie je vecny, lebo
bola doba, ked ho vobec nebolo, nie je splodeny z Otcovej podsta-
ty (grécky: gennétos), a preto nie je s nim ani spolupodstatny (gréc-
ky: homousios), rovny s Otcom, a preto nie je ani pravy Boh. Nie je
Bohom v pravom a vlastnom zmysle, ale len v prenesenom zmysle.
Bol len v predvidani svojich zasluh prijaty Otcom za Syna. Je Bohom
z milosti, uprostred medzi svetom a Bohom. Od obidvoch sa vSak od-
liSuje: od sveta konecne, od Boha nekonecne. Povodne malo Slovo
(grécky: Logos) volu, schopnu hriechu, a az dobrym pouzivanim svo-
jej vole sa stalo bezhriesnym. Arius chcel oklamat lud a zastriet svoj
blud, preto o Slove pouzival namiesto pravoverného vyrazu ,genné-
tos, genitus“, ¢o znamena ,splodeny“, podobny, ale bludarsky vyraz
»genétos“, Co znaci ,stvoreny“. Tento blud bol odsudeny na Prvom
vseobecnom koncile v Nicei v roku 325. Koncil zostavil symbolum,
¢ize vyznanie viery, ktoré vyznava, ze Jezi$ Kristus je Bozim Synom
a udi o jeho splodeni z Otcovej podstaty, jeho pravé bozstvo a jeho
rovnost ¢o do podstaty s Otcom (porov. [34, ¢. 125]). Ariani sa roz-
padli na dva smery: prisnych, podla ktorych bol Syn anomios, t. j.
nepodobny Otcovi. Odtial pochadza aj ich nazov: anomei alebo eu-
nomiani a miernych, takzvanych semiaridnov. Podla svedectva sv.
Hieronyma boli tieto bludy velmi rozsirené.

Semiariani zaujimaja prostredné miesto medzi prisnymi arianmi (eu-

18 Grécke slovo hypostasis sa v teologickej terminologii pouziva vo vyzname osoba.

19 Grécke slovo prosopon znamena herecka maska, rola, Gloha v divadelnej hre.
V teologickej terminologii ma ten isty vyznam ako hypostaza, ¢ize osoba.

20 Latinské slovo modi znamena sposoby.

21 Latinské slovo sub- ordinare znamena pod-riadovat.



nomianmi) a obhajcami pravovernej nicejskej nauky (homousianmi).
Zavrhli vyraz ,homousios®, ¢o znaci ,spolupodstatny“, lebo si mys-
leli, Ze sa tym podporuje sabelianizmus. Priznali vSak, Ze Logos je
podobny Otcovi*? alebo vo vSetkom podobny (homoios kata panta)
alebo podobny ¢o do podstaty.?

b) Macedonianizmus. Zo semiarianizmu vziSla sekta pneumatomachov,
¢ize odporcov Ducha Svitého. Za jej zakladatela sa od konca 4. sto-
roc¢ia podla diela Didyma Alexandrijského De Trinitate II, 10 asi
nepravom povazuje semiariansky biskup Macedonius Carihradsky,
zosadeny v roku 360, ktory zomrel pred rokom 364. Tato sekta rozsi-
rila subordinacianizmus aj na Ducha Svitého tym, Ze na zaklade slov
z Listu Hebrejom 1, 14: ,Ci nie st vSetci sluzobnymi duchmi, posla-
nymi sluzit tym, ¢o maju dostat do dedicstva spasu?“ ho vyhlasila za
tvora a sluzobnu duchovnu bytost, podobnu anjelom. Proti tomuto
bludu bojovali: sv. Atanaz, traja velki cirkevni ucitelia z Kapadocie sv.
Bazil Velky, sv. Gregor Nazianzsky a sv. Gregor Nyssensky a Didymus
Alexandrijsky, ktori horlivo branili bozstvo Ducha Svitého a jeho
rovnost ¢o do podstaty s Otcom a Synom. Tento blud bol zavrhnuty
na synode v Alexandrii v roku 362 za predsednictva sv. Atanaza, na
Druhom vSeobecnom koncile v Carihrade (porov. [54, s. 156 - 157].
Podrobnejsie o tom pozri: [77, s. 333 - 356]) v roku 381 (porov. [34,
¢. 125; ¢. 150]) a na Rimskej synode za papeza Damaza (porov. [54,
s. 157]) v roku 382 (porov. [34, ¢. 168 - 176]). Carihradsky koncil
(porov. [54, s. 157]; [93, s. 62]) prijal symbol (porov. [68, s. 243
- 244)), ktory aspon nepriamo vyznava bozstvo Ducha Svitého pri-
delenim Bozich atributov, v dolezitom dodatku k pdovodnému Ni-
cejskému symbolu, ktory je teraz sucastou Nicejsko-carihradského
vyznania viery: ,Verim v Ducha Svitého, Pana a Ozivovatela, ktory
vychadza z Otca. Jemu sa zaroven vzdava ta ista poklona a slava ako
Otcovi a Synovi. On hovoril tstami prorokov.“**

9.3. Triteizmus

a) Alexandrijsky filozof a krestansky vykladatel Aristotela Jan Philo-
ponus (+ okolo roku 565), stotozioval prirodzenost a osobu (usia
a hypostasis), a tym priSiel v kristologii k monofyzitizmu a v nauke
o Trojici k triteizmu (trojbozstvo). Podla neho su tri bozské osoby tri
individua bozstva, podobne ako traja ludia su tri individua ludského
druhu. Tym dosadil namiesto numerickej jednoty, €o sa tyka podsta-
ty, Specificku, druhovi jednotu.

b) Kanonik Roscelin z Compiegne (f okolo roku 1120) zo svojho nomi-
nalistick€ho stanoviska, podla ktorého len individuum vlastni realitu,

22 Po grécky homoios, preto ich nazyvali homoi. 69
2 Po grécky homoiusios, preto ich nazyvali homoiusidni. - -
24 Et in Spiritum Sanctum, Dominum et Vivificantem, qui ex Patre procedit, qui cum

Patre et Filio simul adoratur et conglorificatur, qui locutus est per prophetas.
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ucil, ze tri bozské osoby su tri reality, vzajomne od seba oddelené
(tres res ab invicem separatae), ktoré su vzajomne spojené len mo-
ralne - zhodou voéle a moci, podobne ako tri ludské duse alebo traja
anjeli. Proti jeho uceniu vystupoval sv. Anzelm z Canterbury a bolo
odsudené na synode v Soisson v roku 1092.

©) Gilbert z Poitiers (f 1154) podla zaloby jeho odporcov, napriklad

sv. Bernarda z Clairvaux, predpokladal realny rozdiel medzi pojma-
mi Boh a boZstvo (Deus a divinitas) a podla neho jestvuje aj realny
rozdiel medzi bozskymi osobami a BoZou podstatou, takze v Bohu
vznikla quaternita (Stvoritost), CiZe tri osoby a bozstvo. Udajny Gil-
bertov blud, ktory z jeho spisu sotva mozno dokazat, bol odmietnu-
ty na konzistoriu v Remesi v roku 1148 za pritomnosti (porov. [54,
s. 157]) papeza Eugena III. (porov. [34, C. 745)).

d) Opat Joachim z Fiore ( 1202) chapal jednotu troch bozskych osob

ako kolektivnu jednotu.? Jeho ucenie zavrhol Stvrty lateransky kon-
cil v roku 1215 a nim napadnuta nauka Petra Lombardského bola
slavnostne (porov. [54, s. 157]) povolena (porov. Caput Damnamus.
In: [34, ¢. 803)).

e) Anton Guinther (+1863) ucil, ze absolutno sa uskuto¢iiuje vo vlast-

nom postupnom vyvoji a sice ako veta (thesis), protikladna veta
(antithesis) a vyrovnanie (synthesis). Teda bozska podstata sa stroj-
nasobi. Tieto tri podstaty medzi sebou spija sebavedomie,?® a takto
vytvaraja formalnu jednotu (porov. [54, s. 157]; [93, s. 62 - 63]).
Vysvetloval to takto: Boh Otec, poznavajuc seba ¢o najdokonalejsie,
je poznavajicim podmetom, ale zaroven kladie proti sebe predmet
svojho poznania, vyvodi novu podstatu, Slovo, Syna. KedZe tieto dve
podstaty sua si vedomé, Ze su si rovné, kladu tretiu podstatu, Ducha
Svitého. Takto by bola Bozia podstata strojnasobena. Jednota boz-
skych osob by bola taka, ze jedna z druhej vychadza - organicka -,
ze sa svojim sebavedomim?’ navzajom prenikaju, a tak relativne pod-
staty Cize osoby vytvaraju jednu absolatnu podstatu, pripadne osobu.
Jednota podstaty by bola teda len formalna - uprostred medzi druho-
vou a diselnou. Tento vyklad osoby ako sebavedomej®® podstaty je
jednostranny a nespravny. Podla neho by ani malé dieta ani Clovek
v bezvedomi neboli osobou. Giintherov triteisticky vyklad zavrhol
blahoslaveny Pius IX. (porov. [54, s. 157 - 158]; [49, s. 1040]) v bre-
ve Eximiam tuam (porov. [34, . 2828])).

% Unitas quasi collectiva et similitudinaria.

26V tejto suvislosti je mozno vhodnejsi vyraz sebauvedomenie.

?7'V tejto formulacii je mozno vystizne;jsi a presne;jsi vyraz sebauvedomenie.
2 Resp. sebauvedomenej.



9.4. Niektoré prudy protestantizmu

Martin Luther sice mal namietky proti trinitarnej terminologii, ale
vcelku sa pridfzal viery v Najsvitejsiu Trojicu (porov. [54, s. 158];
[28, s. 158]). Nim proklamovany subjektivizmus vSak nakoniec viedol
v niektorych spolocenstvach k popretiu dogmy o NajsvitejsSej Trojici.

Socinianizmus, zalozeny Faustom Socinim (} 1604), brani zo svojho
racionalistického stanoviska prisne unitarsky pojem Boha, ktory nepri-
pusta viacero osob. Krista vyhlasuje len za obycajného ¢Cloveka, Ducha
Svitého za neosobnt silu Boha.

Novsia racionalisticka teologia sa pridfza trinitarnej terminologie, no
vo vsetkych troch osobach vidi len personifikacie bozskych vlastnosti,
ako: moc, mudrost, dobrotu. Podla evanjelického teologa Adolfa von
Harnacka vznikla krestanska viera v NajsvitejSiu Trojicu z polemiky me-
dzi krestanstvom a zidovstvom. Najprv sa podla neho pouzivala dvoj-
¢lenna formula ,Boh a Kristus“ ako antitéza k ,Boh a Mojzi§“, neskorsie
bol prijaty Duch Svity (porov. [54, s. 158]; [93, s. 63]).

Krestanska dogma stoji vyssie ako stanovisko racionalistického deiz-
mu, ktory vylucuje trojicu osob v Bohu ako odporujicu ludskému rozu-
mu. Tento racionalizmus existoval v staroveku v sektach monarchianiz-
mu a jeho roznych formach. Racionalistické tendencie sa nachadzaju aj
v subordinacianizme, zvlast v arianskych smeroch. Niektori ariani pre-
§li celkom na pozicie racionalizmu a povazovali Syna a Ducha Svité-
ho za stvorené bytosti. V novoveku arianizmus obnovili unitari, zvlast
v uceni polskych arianov.

Ked nazveme monarchianizmus a arianizmus nabozenskym raciona-
lizmom, potom by bol triteizmus 4. storocia akymsi opacnym smerom,
lebo proti rozumu nekladie v prameni bytia jeden, ale tri principy. Ka-
tolicka dogma neredukuje Boha do cisto pojmovej formuly, ani ho neu-
zatvara do hranic poznatelnosti ludskym rozumom. Taky Boh by podla
meradiel a predstav stvoreného rozumu vobec nebol nekonec¢nym a ne-
vyslovitelnym Bohom. Boh stoji nekonec¢ne nad ludskym rozumom.
Boh nie je abstraktnost, ale najvyss$ia skuto¢nost, o ktorej sa dozveda-
me pomocou Bozieho zjavenia a CiastoCne pomocou rozumu (porov.
[54, s. 158]).

9.5. Mylné ndzory siucasnosti
Na viaceré mylné nazory v trinitologii upozoriuju aj dokumenty
Kongregacie pre nauku viery.

9.5.1. Mylné ndazory podla deklardcie Mysterium Filii Dei

Kongregacia pre nauku viery piSe, ze Cirkev ziada, aby vSetky tajom-
stva viery, medzi ktoré patri i tajomstvo NajsvitejSej Trojice, boli verne
zachovavané a vysvetlované. Pri realizacii nutného badania je potrebné
davat pozor na to, aby sa skryté tajomstva nikdy nevyjadrovali v inom
zmysle, ako ,ich rozumie a vyjadruje Cirkev“ (porov. [34, ¢. 3043]; [GS,
62]; [62, s. 39D).
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V deklaracii Mysterium Filii Dei (Tajomstvo Bozieho Syna), tykaja-
cej sa viery v tajomstvo vtelenia a NajsvitejSej Trojice voci niektorym
sucasnym bludom, vyhlasuje: ,Ked sa odmieta tajomstvo vecnej a Boz-
skej osoby Krista, Bozieho Syna, popiera sa tiez pravda o Najsvitejsej
Trojici a spolu s nou pravda o Duchu Svitom, ktory od vecnosti pocha-
dza od Otca i Syna, alebo, inymi slovami, od Otca skrze Syna. Z toho
dovodu, majuc na zreteli sicasné bludy, pripominame niektoré pravdy
viery v Najsvitejsiu Trojicu, a zvlast v Ducha Svitého.“ [62, s. 38].

,viere sa protivi mienka, podla ktorej by nas Zjavenie nechavalo
v pochybnosti o vecnosti Trojice a zvlast o veCnom jestvovani Ducha
Svitého ako osoby v Bohu, rozdielnej od Otca i Syna.“ [62, s. 38 - 39].

9.5.2. Vassula Rydenova

Kongregacia pre nauku viery odmietla nespravne nazory o Najsvi-
tejSej Trojici v informacii o spisoch a ¢inoch pani Vassuly Rydenovej
0 6. 10. 1995, grécko-ortodoxnej krestanky, byvajacej vo SvajCiarsku,
v ktorej na ziadost mnohych biskupov, knazov, reholnikov, reholnic
a laikov zaujala stanovisko k jej spisom, ktoré boli vydavané za nebes-
ké zjavenie. Napriek niektorym pozitivaym aspektom bolo ich celkové
hodnotenie negativne pre vierou¢né omyly. Okrem iného sa v nich ne-
jasnou recou hovori o osobiach NajsvitejSej Trojice, aZ po zamienanie
$pecifickych mien a funkcii Bozskych osdb (porov. [24, s. 956)).

9.5.3. Roger Haight

Kongregacia pre ucenie viery vydala v roku 2004 Ozndmenie o kni-
he patra Rogera Haighta, SJ, Jesus Symbol of God (Jezis, symbol Boha).
Dokument je relevantny aj preto, lebo v hom nachadzame jednu z naj-
novsich oficialnych interpretacii trinitarnej nauky a reakciu na mylné
tézy autora:

,V sulade so svojou interpretaciou identity Jezisa Krista rozvija autor
mylna trinitarnu doktrinu. Podla jeho nazoru ,neskorsie nauky o ima-
nentnej Trojici [by] nemali byt vysvetlované v novozmluvnom uceni*.
Ony su povazované za dosledok neskorSej inkulturacie, ktora viedla
k hypostatizacii symbolov ,Logosa“ a ,Ducha“, takze su povazované za
,realne entity“ v Bohu. Ako ,nabozenské symboly“, ,Logos“ a ,Duch®
reprezentuju dva rozne historické, spasonosné sprostredkovania jedné-
ho Boha: jedno externé, historické, v a skrze symbol Jezisa; druhé inter-
né, dynamické, dokonané Bozou komunikaciu seba ako Ducha. Taky
nazor, ktory sa zhoduje so vSeobecnou tedriou nabozenskej skusenosti,
vedie autora k zrieknutiu sa spravneho chapania Trojice samej osebe,
Lktora vysvetluje ako opis diferencovaného vnutorného zivota Boha“.
V dosledku toho tvrdi, Ze ,pojem Boha ako spolocenstva, myslienky hy-
postatizovania rozliSovani v Bohu a nazyvanie ich osobami takym spo-
sobom, ze su v dialogickej interkomunikacii s kazdou inou, protirecia
prvému bodu samej doktriny“, Ze ,Boh je osobny a jeden*.

Tato interpretacia trinitarnej doktriny je mylna a v rozpore s vierou



v jedinost Boha v Trojici 0sob, ktoru Cirkev vyhlasila a potvrdila v mno-
hych a autoritativnych dokumentoch (porov. [34, ¢. 150; ¢. 75; €. 525
-532; ¢. 568 - 573; €. 803 - 805; ¢. 1330 - 1331]; [LG, ¢. 2 - 4]).“ (po-
rov. [26,s. 117 - 118)).

9.5.4. Nespravne trendy v sticasnej nemeckej katolickej teologii

Viaceri autori by z tradovaného ucenia o Bohu v Trojici najradsej po-
Culi len to, Co teoldgovia nazyvaja trinitarna ekonomia spasy, ale uz
nie vypovede o podstate Boha samého, aky je sam osebe. [porov. 61,
s. 159].
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