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SMRT CLOVEKA:
FILOZOFICKO-TEOLOGICKA REFLEXIA

Frantisek Sirovic t

Abstrakt. Autor reflexie rozvija nazor filozofa Gabriela Marcela (1889 - 1973)
o laske, ktora zaklada nadej na zivot po smrti. Ziaden milujtci ¢lovek sa nemdze
uspokojit s myslienkou, ze ten, koho miluje, po kratkom ¢ase pozemského bytia
prepadne absolutnej tme, nicote. Nadej vecného Zivota je vlastna samej podsta-
te lasky. Laska v poslednom dosledku nasmeruje nadej na Boha, ktory zo smrti
zachrafuje a vSetko robi novym.

Abstract. Death of the man: reflection. The author of this short reflexion
analyzes Gabriel Marcel s (1889-1973) insight into the substantial element of
human love as the basis of the hope for life after death. No truly loving person
is capable of accepting the claim that the loved one, through his/her death is
going to fall into absolute darkness of nothingness. The hope for eternal life is
an integral part of true human love. Love, in the last analysis, directs our hope to
the living God, who through death brings love to fruition and makes all things
new.

I. Smrt - existencial

~Najstrasnejsie zlo, teda smrt, sa nas netyka; dokial Zijeme, smrt tu
nie je, a ked smrt nastane, my uz nie sme.“ [3]

Tento vyrok gréckeho filozofa Epikura (341 - 270), zastancu idealu
miernosti a pokojnosti, a to aj v pripade hrozného zla - smrti, je v roz-
pore s jednou z najemocionalnejsich skusenosti ¢loveka - strachom, ba
hrozou pred smrtou. Martin Heidegger (1889 - 1976) asi 2 300 rokov
po Epikurovi opisal tento Sok ,konecnosti‘ - smrt - ako zakladnu vlast-
nost struktury ludskej existencie. Clovek je bytie zamerané na smirt.
Smrt ako koniec tu-bytia (Dasein) je najvlastnejSou, a preto nevyhnut-
nou moznostou tu-bytia cloveka. Smrt je koniec tu-bytia (Dasein) v by-
ti (Sein) jednotlivého jestvujuceho ¢loveka. Na vSadepritomnosti smrti
sa zaklada ontologia smrtelnosti, lebo poznavacim znakom c¢loveka vo-
bec nie je - podla Heideggera - duch, idea, vOIa, ale jednoducha sku-
tocnost, ze Cas jeho tu-bytia (Dasein) je obmedzeny. Tato skusenost,
a predovSetkym tato istota, ze vlastny zivot sa nezadrzatelne rati k ne-
jestvovaniu vobec, alebo aspon docasnému nejestvovaniu, ovplyviuje
vedome alebo nevedome vsetky fudské Ciny. Isteze, aj rastliny a zviera-
ta musia ,zomriet‘. Z biologického pohladu totiz smrt je cenou za evo-
Iuciu. Avsak smrt nie je iba biologickym ukoncenim Zzivota, ale sucas-
tou neprestajného procesu vzniku a tthynu, ktorému sa ziaden zivy tvor
nevyhne. ,Rozdiel vsak spociva v tom, ze iba ¢lovek vie o svojej smr-
telnosti; a s tymto poznanim svojej konecnosti sa musi vyrovnat” [5].
To nie je moderny poznatok. Uz myty Starého Orientu nas upozoriuju



na tento neobycajny stav. Clovek, tento excentricky tvor, narusil zmys-
luplnu dispoziciu; spaja smrt s vedomim jej nutnosti. AZ toto pozna-
nie robi smrt antropologicky relevantnou veli¢inou, podla Heideggera
- existencialom; a az toto konkretizovanie meni vSeobecnost smrti na
antropologicky vyznamnu vyzvu.

ex e

IL. Smrt - najprirodzenej$ia ludska skusenost

Vedomie, ze zivot sa raz skonci, je nevyhnutnou sucastou zivotnej
skusenosti predchadzajacich storoci. Napriek individualnym rozdielom
je zakladné presvedcenie vsade rovnaké: smrt prinalezi k Zivotu, je jeho
sucastou. Azda aj preto st mnohé zobrazenia na pomnikoch zomrelych
obrazmi prepoziCanymi zo zivota. Motiv smrti ako prirodzeného konca
zZivota dostava krestanské vysvetlenie v podobe konca pozemského pu-
tovania, ktory je zaroven prechodom do vlastnej nebeskej domoviny.
Takyto postoj oznacuje zivot ako ,bytie na ceste‘, ako ¢as mnohych roz-
hodnuti. Smrt je jeho protikladom v tom zmysle, Ze znamena konecné
rozhodnutie - dosli sme k cielu!

1. Smrt a kultara. Clovek, ktory velkym mnozstvom svojho pozna-
nia vypadol z poriadku prirody, si musi vytvorit umely svet, v ktorom
moze zit - kultiru. Kultira pochadza z poznania smrti a smrtelnos-
ti. Bez predstav nesmrtelnosti, alebo prinajmensom urcitého prezitia
ponad prili§ tzke trvanie pozemského horizontu, ¢lovek nemoze Zit.
Smrt, alebo lepsie - vedomie nasej smrtelnosti - je najvyznamnej$im
nvyrobcom' ¢i ,generatorom‘ kultary. Znacna cast nasho konania - pre-
dovsetkym kultirne vyznamného konania: umenia, vedy, filozofie, dob-
rocinnosti - prameni z pudu prevySenia hranic ,Ja a zivota“ [4]. Pritom
sa eSte ni¢ nepovedalo o forme a podobe, v akej sa tento pud vyjadru-
je, lebo vsetky kultary riesia tento najzakladnejsi problém ludskej exis-
tencie svojim sposobom. A prave rozlicné vzajomne sa liSiace moznosti
uskutocnovania reakcie na skasenost smrti poukazuju na tazbu po ne-
smrtelnosti.

2. Smrt — druhy svet - projekcia. ,, Milovat niekoho znamena tvr-
dit, ,... ale Ty, Ty nezomries ... Stihlasit so smrtou niekoho znamena ur-
¢itym sposobom vydat niekoho smrti napospas ...“[1]

Karl Marx (1818 - 83) povazoval nabozenstvo za O6pium pre Tudi,
ktoré ich prislubom utechy na druhom svete odvadza od alohy tu a te-
raz zmenit skutocnost, v ktorej sa nachadzaju. V tejto jeho raznej vy-
Citke sa skryva zrnko pravdy, ktoré aj dnes plati. Ked sa v ramci escha-
tologie (nauke o poslednych veciach) spytujeme na ciel nasej nadeje,
zameriava sa nasa viera na vecnu buduacnost, na individualny Zivot po
smrti. Ako vSak zdovodnime tato nadej? V kritike nabozenstva uvede-
ny dovod proti tejto nadeji na individualny Zivot po smrti, je namiet- — 85 —
ka zakladajuca sa na tvrdeni Ludwiga Feuerbacha (1804 - 72), ze taka-
to nadej nie je ni¢ iné nez ista projekcia, ktord ma povod v sebeckom
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neuspokojujicom vyhlade na smrt ako koniec vlastnej existencie. Ta-
to kritika nabozenstva nielenze vytyka nabozenstvu funkciu ,uatechy,
ale spochybiuje krestanské ponimanie seba: Kazdy vyhlad na odmenu
vo vecnom zivote musi pripustit, Ze ¢lovek iba vtedy prenikne k svojej
vlastnej povahe, ked sa tu a teraz bez vyhrady odda druhému - ,Milovat
budes...!“. Nie div teda, ze stiCasna politickd teologia a teologia oslobo-
denia znova objavili tento feuerbachovsko-blochovsky [2] myslienko-
vy prvok. Prec teda s projekciou egoizmu spasy - osobné nebo, ktoré
nas odradza od zeme a toho, ¢o tu treba urobit - a hor” sa k alternati-
ve: k heroizmu vynaloZzenému na usporiadanie sveta, v ktorom najdeme
skuto¢né stastie a definitivne naplnenie!

Predsa vSak tato kritika krestanskej nadeje straca v jednom rozhodu-
jacom bode svoje ostrie: V pripade krestanskej nadeje na vecny zivot
ide sice vzdy o otazku konecnosti a ohraniCenosti vlastnej existencie,
no zaroven tato skusenost posobi nielen smerom dovnutra, ale je tiez
excentricka. Skusenost smrti nie je totiz iba skusenost vlastnej smrti,
ale aj smrti druhého, ktori Casto pocitujeme ako bolestné odlucenie
od niekoho, koho milujeme. Prave pri pohlade na smrt druhého uvadza
francuzsky filozof Gabriel Marcel (1889 - 1973) celkom iné oddévodne-
nie. Rozvija teologiu nadeje, ktorej cielom ma byt vyzva k bytiu a zmys-
lu realizujucemu sa v laske.

O ¢o v tejto nedelitelnej prepojenosti ide, ozrejmuje Marcel [6] na-
sledujacim myslienkovym procesom: Keby c¢lovek pri pohlade na smrt
druhého, s ktorym bol v azkom spojeni, predpokladal, ze je s nim na-
skrze koniec, dopustil by sa zrady. Do blizkosti tejto zrady by sme sa
dostali vlastne uz aj vtedy, keby sme sa nemohli alebo nechceli naplno
rozhodnut dufat v to, Ze by druhy za hranicou svojej smrti uz nejestvo-
val ako jedineCna osoba. ,Preto,“ hovori Marcel, ,musime €O najroz-
hodnejsie tvrdit, ze smuatok neprijima tato neistotu: Tam, kde sa nadej
znutra zivi, je laskou udrziavana pri zivote. ,Nie je mozné, aby si sa ty
jednoducho stratil ako mrak, ktory sa rozplynie; toto pripustit, by bo-
la ,zrada‘.“

Predpoklad alebo aj stihlas, Ze by ¢lovek v smrti padol do nicoty, zba-
vi lasku jej vlastného zmyslu. Milujuci totiz skusi (spozna) druhého ako
Cloveka, ktory ma pravo na bytie, pravo, ktoré nemoze byt ni¢im spo-
chybnené. Avsak smrt je najradikalnejSim spochybnenim vobec. Preto
si Marcel kladie otazku, ¢ilaska Co i len pripusti myslienku, Ze by milo-
vany druhy prepadol v smrti nicote. ,Laska,“ zdoraznuje Marcel, ,zaht-
na prislub vecnosti.*

Takto Marcel poukazal na rozhodujuci bod: Je to motiv skryvajaci sa
v ttrobach lasky, na ktorom sa zaklada nidej na Zivot po smrti. Ziaden
milujaci ¢lovek sa nemoze uspokojit s myslienkou, Ze ten, koho miluje,
po kratkom case tu-bytia prepadne absolatnej tme, nicote. Tato nadej
je vlastna samej podstate lasky. Laska je podmienkou moznosti nadeje;
zaroven je len v tejto nadeji uskutocnitelna. Duch lasky si vyZaduje, aby
sme sa zdrahali prijat smrt ako posledny osudny uder, ibaze by sme las-



ku degradovali na strategicky prostriedok k dosiahnutiu vlastného vy-
konstruovaného ciela. Ak niekoho opravdivo milujem, nutne vytvorim
pre milujuceho horizont, v ktorom smrt nema posledné slovo. Laska,
ktora nepozaduje nesmrtelnost druhého, straca svoju vlastnu podstat-
na hodnotu.

Tvrdenie: ,Ale Ty, prave Ty, mas byt, jestvovat® otvara horizont na-
deje, ktory nie je ziadnou projekciou modjho sebapotvrdenia. Tento pri-
slub ma vyvadza zo starosti o vlastnu existenciu a dava mi podnet a silu
aj inym otvorit horizont nadeje. Ba nemozem tento podnet nikdy dalej
odovzdat bez toho, Ze by som bol nim sam zasiahnuty.

Tomu , Ty mas byt!“ patri horizont nadeje, bytia a zahifia poziadav-
ku, v ktorej viera v Boha a nesmrtelnost dostava novy zmysel a platnost.
Nevyhnutnost dozadovania sa skuto¢ného bytia po smrti pre druhé-
ho v nadeji, sa zaklada na jave samotnej [udskej lasky; ¢ize samotna las-
ka sa nachadza apriori v zasadnom protireceni k smrti. Tym vsak v po-
slednom dosledku nasmeruje nadej na Boha, ktory zo smrti zachranuje
a vSetko robi novym.
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